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Tawhid 4

Forord

Det er almen viden, at Tawhid er grundleeggende for Islam, og at det
udtrykkes mest preecist i trosbekendelsen: "La ildha il-lal-lah" (Der findes
ingen anden Gud end Alldh), der erkleerer, at der kun findes én sand Gud, og
at Han alene fortjener at blive tilbedt. Denne umiddelbare og enkle seetning
danner skillelinien mellem "Emin (sand tro pa Gud) og Kufr (vantro) i
henhold til Islams dogmer. P4 grund af dette princip i Tawhid er den
islamiske tro pa Gud uniteer, og Islam anses for at veere blandt verdens
monoteistiske religioner sammen med jededommen og kristendommen.
Dog Kklassificeres kristendommen som en polyteistisk religion ifglge det
islamiske enhedskoncept (Tawhid), og jededommen anses for at veere en
underfundig form for afgudsdyrkelse.

Dermed er princippet i Tawhid ganske dybtgdende, og der er et behov for
yderligere oplysning selv blandt muslimerne. Denne pointe illustreres
meget levende af dét faktum, at nogle muslimer som Ibn “Arabi!, forstod
betydningen af Tawhid som, at Allah er alt, og alt er Allah; at der kun findes
én eksistens, som er Alldh. Sddanne forestillinger klassificeres af
hovedparten af leerde i Islam som panteisme og dermed som Kufr. Andre
muslimer som gruppen Mu tazilah? mente, at Tawhid bestod i at fjerne alle
Allahs egenskaber og pastod, at Han er tilstede overalt og i alting. Disse
ideer blev ogsd afvist af den rene Islam og anset for at veere keetterske. De
fleste keetterske og oprerske grupper, fra profetens tid til i dag, startede
deres afvigelse fra hovedstrommen i Islam ved at beveaege sig veek fra fra de
grundleeggende principper i Tawhid. Alle de, der arbejdede for
odeleeggelsen af Islam og vildledelse af muslimerne, har provet at opheeve
og fjerne princippet af Tawhid, da dette repreesenterer hele essensen af

! Muhammad ibn “Ali ibn “Arabi blev fadt i Spanien i &ret 1165 CE og dgde i Damaskus i
aret 1240 CE. Han pastod at indeholde indre lys og viden om Allahs sterste navn og
refererede til sig selv som veerende seglet pa helgenskabet, som ifglge ham var en status
hgjere end profetskab. | rhundrederne efter hans dad, ophgjede hans falgere ham til status
af en helgen og gav ham titlen ash-Shaykh al-Akbar (Den Sterste Mester), men majoriteten
af de muslimske retsleerde ansa ham for at veere en ketter. Hans hovedvaerker er al-Fut(ihat
al-Makkiyah og al-Fusds al-Hikam [H.A.R. Gibb og J.H. Kramers, Shorter Encyclopedia of
Islam, s. 146-147 (Ithaca, Naw York: Cornell University Press, 1953)]

2 En rationelt teenkende filosofisk retning, der blev grundlagt i umayyade-perioden (dvs. i
den tidlige del af det 8. arhundrede CE) af Wasil ibn “Ata og “Amr ibn Ubayd. Den fik vind
i sejlene under den abbasidiske stat og fortsatte med at pavirke islamisk tenkning indtil det
12. &rhundrede [Shorter Encyclopedia of Islam, s. 421-426].



Islams guddommelige budskab, som alle profeterne er blevet sendt med.
De har introduceret koncepter og ideer om Allah totalt fremmede for
Islam; ideer skabt for at fjerne mennesket fra dets tilbedelse af Alldh alene.
Nar mennesket forst accepterer disse hedenske ideer om Gud, sa er de let
modtagelige overfor en lang reekke andre afvigende idéer, som alle tilsidst
vil fore til en tilbedelse af skabte ting under deekke af den aegte tilbedelse
af Gud.

Profeten (saws) advarede selv muslimerne mod sadanne afvigelser, som
var overgaet nationerne for dem. Han opfordrede dem til at holde sig til
den vej, som han havde lagt foran dem. En dag, da han sad sammen med
sine ledsagere, trak han en lang lige streg i jorden. Derefter lavede han en
reekke andre mindre streger, der afgik fra begge sider af den lange lige
streg. Da hans ledsagere spurgte ham, hvad det betod, pegede han péd de
afgdende sma streger og fortalte dem, at disse repreesenterede de
forskellige stier, der forte til vildledelse i dette liv. Han fortsatte ved at sige,
at ved slutningen af hver af disse sma stier sad en djeevel og inviterede folk
til sig. Dernaest pegede han pa den lange lige streg i midten og fortalte dem,
at denne repreesenterede Allahs vej. Da hans ledsagere spurgte om
nermere forklaring, fortalte han dem, at dette var hans vej, og han
reciterede folgende vers:
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"Og dette er Min vej, sa folg den. Og folg ikke andre veje, ellers vil I
blive separeret fra Hans (Allahs) vej!".2

Det er derfor af yderste vigtighed, at Tawhid skal forstds pa dén made, som
profeten (saws) leerte os den, og som hans ledsagere? forstod den; ellers kan

man let ende pa én af de mange afvigende stier, selvom man pédberaber sig
Tawhid, Saldh*, Zakihs, faste og pilgrimsrejse. Allah, Den Mest Vise, oplyste
om dette punkt, da Han sagde i Al-Qur’an,

! Sarah al-An"am, 6:153

2 Berettet af Ibn Mas id og samlet af an-Nas&’7, Ahmad og ad-Darimf.

% Sahabi (pl. Sahaba eller Ashab) er et udtryk for profetens (saws) ledsager; mere herom vil
falge senere [Overseatterens kommentar].

* Den formelle bgn, som udferes fem gange dagligt [Oversetterens kommentar].

> Arlig, obligatorisk almisse.
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Tawhid 6

Q,{f,;; y\m\,”;?’ W

"Og de fleste af dem pastar af tro pa Allah, men i v1rkeligheden begar de
Shirk."!

Men nar en leeser sammenligner det store materiale af beger skrevet om
Salah, Zakih, Sawm (faste) og Hadj eller indenfor islamisk gkonomi og
politik i forhold til dén ene eller dé to foldere og heefter skrevet om Tawhid,
sd kan leeseren kun konkludere, at Tawhid er af lille betydning i Islam.
Denne forudindtagelse styrkes yderligere, hvis man ser pa selv de mest
omfattende islamiske veerker, hvori Tawhid som regel kun er forklaret pa en
halv side, mens resten af bogen er tilegnet de andre sgijler af Islam.

Dette sker pa trods af, at Tawhid er den grundleeggende enhed i Islam, af
hvilken alle de andre sgjler og principper er athengige. Hvis en persons
Tawhid er korrupt, sa vil resten af personens handlinger som et resultat
heraf ikke vaere andet end en raeekke hedenske ritualer. Der er ingen tvivl
om, at der er meget mere, som skal oversettes og skrives indenfor emnet
Tawhid for at udfylde tomrummet og for at korrigere de hurtigt-voksende
afvigende forestillinger blandt bade muslimer og ikke-muslimer.

Verket foran dig repreesenterer et ydmygt forseg pa at forsyne de ikke-
arabisktalende leesere med en grundleggende analyse af de store omrader
af Tawhid indenfor den islamiske videnskab. Skent denne bog er baseret pa
fremgangsmaden af klassiske arabiske tekster indenfor videnskaben af
Tawhid, som f.eks. al-"Agidah at-Tahdwiyah?, sa har jeg bevidst undgaet
preesentationen af de teologiske emner, som der findes i disse klassiske
veerker, da de ingen eller kun lille relevans har for de vestlige leesere.

Sterstedelen af materialet til denne bog er samlet fra Tawhid-lektioner, som
jeg forberedte og underviste syvende til tolvte klassetrin i ved Manaret ar-
Riyadh English Medium Isldmic School; derfor er sproget bevidst
ukompliceret. Mange af disse lektioner, savel som andre lektioner indenfor
Figh (Islamisk lov), hadith3(profetiske forteellinger) og Tafsir (fortolking og

! Stirah Y(isuf, 12:106.

% Ibn Abil-"Ezz al-Hanafi, Sharh al-"Agidah at-Tahawiyah (Beirut: al-Maktab al-Islami, 8
udg., 1984).

% Hadith (pl. Ahadith) er den anden starre kilde i Islam naest efter al-Qur an og daekker over
profetens sedvane i forskellige situationer, som inddeles i fglgende tre underpunkter:
Sunnah Fi’liyyah (dét profeten (saws) plejede at gare), Sunnah Qawliyyah (dét profeten



forklaring), har veret i omlgb blandt de muslimske samfund i USA og i
Vestindien.

Som felge af en positiv reaktion og et stort krav om mere af sddanne
materialer besluttede jeg at sammenseette denne bog ved at revidere
Tawhid-lektionerne og ved at tilfgje nogle andre relevante emner. Jeg beder
til, at Allah accepterer disse bestreebelser og far alle til at drage fordel af og
virkelig gavne de, der laeser bogen. I sidste ende er det kun Allahs accept,
der teeller, og succes opnas kun ved Hans vilje.

Abu Ameenah Bilal Philips
Ramadan-maneden, 1982
Riyadh, Saudi Arabien.!

(saws) plejede at sige) samt Sunnah Tagririyyah (profetens (saws) stiltiende accept af visse
situationer) [Oversetterens kommentar].

! Som falge af nogle socio-gkonomiske grunde var det ikke muligt for mig at trykke dette
veerk indtil dette & 1989. Men i lgbet af denne tid er der blevet foretaget yderligere
&ndringer og forbedringer, som — om Gud vil - vil gge veerdien af dette veerk.
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Underindelingerne af Tawhid

Underindelingerne af Tawhid

Rent bogstaveligt betyder Tawhid "samling" (at gore noget til ét) eller at
"heevde enhed", og det stammer fra det arabiske udsagnsord (wahhada), der
i sig selv betyder at forene, samle eller at sammenslutte.! Men nar termen
Tawhid bruges i reference til Allah (dvs. Tawhidullah?), er betydningen at
erkende og opretholde Alldhs enhed i enhver af menneskets handlinger,
som direkte eller indirekte relaterer til Ham. Det er troen pa, at Allah er
Een, uden partner i Sit Herredemme og Sin Geren (Rububiyyah), Een uden
lighed i Sin Essens og Attributter (Asma was-Sifdt), og Een uden rivaler i Sin
Guddommelighed og i tilbedelse (Ulithiyah/ Ebdadah).

Disse tre aspekter danner grundlaget for kategorierne, hvormed
videnskaben af Tawhid traditionelt set inddeles. De tre overlapper hinanden
og er uadskillelige i sddan en grad, at dén som undlader et af aspekterne
har fejlet i at opfylde betingelserne for en klar og ren Tawhid. Undladelsen
af et hvilket som helst af ovennevnte tre punkter kaldes "Shirk"
(bogstavelig betydning: at dele). Og Shirk er tildelingen af partnere med
Allah, hvilket indenfor islamiske terminologi faktisk er afgudsdyrkelse.

De tre kategorier af Tawhid har seedvanligvis felgende titler:

1 J.M. Cowan, The Hans Wehr Dictionary of Modern Written Arabic, s. 1055 [Spoken
Language Services Inc., New York, 3. udg., 1976].

2 Ordet Tawhid fremtraeder ikke bogstaveligt i Al-Qur’an eller i udtalelserne (ahadith) af
profeten (saws). Men da profeten (saws) sendte Mu“adh ibn Djabal som guverngr til Yemen
i det 9. ar AH, blev han fortalt: ”Du vil komme til de kristne og jederne (ahl ul-Kitab), sa
det farste, du bar gare, er at kalde dem til at udrabe enheden af Allah (yuwahhidd Allah).”
Berettet af Ibn “Abbas og samlet af al-Bukhari [Muhammad Muhsin Khan, Sahih al-
Bukhari (arabisk-engelsk), bind 9, s. 348-349, nr. 469 (Riyadh: Maktabah ar-Riyad al-
Hadithah, 1981)] og Muslim [Abdul Hamid Siddig, Sahih Muslim (engelsk oversattelse),
bind 1, s. 14-15, nr. 27 (Lahore: Sh. Muhammad Ashraf Publishers, 1987)]. | denne hadith
blev nutidsformen af verbet, hvorfra navneordet Tawhid blev afledt, brugt af profeten
(saws).
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Tawhid 10

1. Tawhid ar-Rububiyyah (bogstavelig betydning: "at anerkende Allahs
Enhed i Herredomme")

2. Tawhid al-Asmd was-Sifit (bogstavelig betydning: "at anerkende
Enheden af Allahs navne og egenskaber")

3. Tawhid al-"Ebddah (bogstavelig betydning: "at anerkende Allahs Enhed i
tilbedelse")!

Opdelingen af Tawhid i de forskellige bestanddele blev ikke foretaget af
profeten (saws) eller af hans Sahaba?, idet der ikke var nogen ngdvendighed
for at analysere sddan et grundleeggende og elementeert princip af troen pa
sddan en made. Dog er de forskellige bestanddeles fundament at finde i Al-
Qur’ans vers og i de forklarende udtalelser af profeten (saws) og hans
ledsagere. Dette vil fremsta tydeligere for leeseren i forbindelse med den
mere uddybende gennemgang af hver kategori senere i dette kapitel.

Det blev nedvendigt at opdele og analysere principperne af Tawhid pa
denne made, efter at Islam spredte sig til Agypten, Byzantium, Persien og
Indien, hvor kulturerne fra disse forskellige omrader til en vis grad blev
indlemmet. Det er kun naturligt at forvente, at ndr befolkningen fra disse
regioner reverterede® og blev muslimer, sa ville de medtage nogle rester af
deres tidligere ideologier. Da nogle af disse nye revertitter begyndte at
udtrykke deres forskellige filosofiske opfattelser af Gud i skriftlige veerker
og diskussioner, opstod dén forvirring, der gjorde, at Islams rene og klare
uniteere tro blev truet. Der var ogsd andre mennesker, der udadtil havde
accepteret Islam, men som i al hemmelighed arbejdede for at edelegge
religionen indefra fordi, at de selvsamme mennesker ikke havde kunne
modseette sig Islam med militeer magt. Denne gruppe begyndte aktivt at
sprede forvreengede idéer om Allah blandt masserne for at nedbryde den
forste sgjle af Eemdn (Tro) og dermed ogsé Islam selv.

! Ibn Abil-"Ezz al-Hanafi, Sharh al-"Aqidah at-Tahawiyah, s. 78.

2 En Sahabi defineres som en person, der madte profeten (saws), troede pa hans budskab og
dgde som muslim. Er ér af betingelserne ikke opfyldt er der konsekvent ikke tale om en
Sahabi [Oversatterens kommentar].

® Oversztteren har valgt at udskifte Sheikh Abu Ameenahs brug af ordet konvertering med
revertering som falge af flg. anskuelse: Alle mennesker pa tvers af skel, hudfarve, stamme,
land og nation blev skabt som muslimer i den rene tilstand af Fitrah. Nar ordet revertering i
stedet for konvertering benyttes, s er det i betydningen, at alle mennesker oprindeligt fra
fedselen var muslimer, men som fglge af ydre arsager blev pavirket og reverterede sa
tilbage til Islam. Mere herom i de senere kapitler [Oversatterens kommentar].



Underindelingerne af Tawhid

Ifolge muslimske historikere var den forste, sdkaldte muslim, der udtrykte,
at mennesket havde en totalt, ubegreaenset og fri vilje, hvor skeebnebegrebet
(Qadar) ikke eksisterede, en irakisk person kaldet Sausan. Han var
oprindelig kristen men var reverteret til Islam. Sausan gik dog tilbage til
kristendommen senere men farst efter, at han havde forurenet sin elevs
holdninger, Mabad ibn Khalid al-Juhani fra Basrah. Ma‘bad fortsatte med
at sprede sin leeremesters forvreengede holdninger, indtil han blev pagrebet
og henrettet af Ummayyade-khaliffen, *Abdul-Malik ibn Marwan (685-705),
i dret 700 CE.! De yngre Sahibah (ledsagere af profeten [saws]), der
stadigveek levede i denne periode, f.eks. “Abdullah ibn “Umar (d. 694 CE)
og “Abdullah ibn Abi Awfa (d. 705 CE), radede folket til ikke at hilse pa de,
der benzegtede skeebnen, ej heller at foretage begravelsesben for dem, nar
de dede. Dermed blev skeebne-fornaegtere opfattet som ikke-troende.2 Dog
fik de kristnes filosofiske argumenter for "total fri vilje" stadig nye
tilheengere. Ghailan ibn Muslim fra Damaskus var én af Ma‘bads elever og
forsvarede ideen om "fri vilje", indtil han blev bragt foran khaliffen “Umar
ibn "Abdul-"Aziz (717-720 CE). Han afsveergede og trak sine forestillinger
officielt tilbage, men da khaliffen dede, fortsatte han med at proklamere og
undervise om "total fri vilje". Den efterfglgende khalif, Hisham ibn *Abdul-
Malik (724-743 CE), arresterede ham, stillede ham for en domstol, og han
blev efterfglgende henrettet.?

En anden fremtraedende person i denne henseende var al-Ja’d ibn Dirham,
der ikke kun stettede filosofien om "total fri vilje" men ogsa provede at
genfortolke nogle af de vers fra Al-Qur’an, der handlede om Allahs
Egenskaber og Attributter. Han forsegte at gore dette i henhold til den neo-
platoniske filosofi. Al-Ja’d var pd et tidspunkt leeremester for Ummayyade-
prinsen, Marwan ibn Muhammad, der senere blev den 14. khalif (744-750
CE). Al-Ja’d lektioners var fyldt med &bne bencegtelser af nogle af Allahs
Egenskaber, som f.eks. at se, at here etc., indtil Ummayyade-guverneren
udviste ham.# Derefter flygtede han til Kufah, hvor han fortsatte med at
fremseette sine idéer og samlede tilheengere, indtil hans keetterske meninger
blev vidt spredt, og Ummayyade-guverngren Khalid ibn “Abdillah,
henrettede ham offentligt i 736 CE.

! Ibn Hajar, Tahdhib at-Tahdhib, bind 10, s. 225 (Hydrabad, 1325-7).

2 “Abdul-Qahir ibn Tahir al-Baghdadi, al-Farq bain al-Firaqg, s. 19-20 (Beirut: Dar al-
Ma’rifah).

® Muhammad ibn “Abdul-Karim ash-Sharastani, al-Milal wan-Nihal, bind 1, s. 30 (Beirut:
Dar al-Ma’rifah, 2. udg., 1975).

* Ahmad ibn Hanbal, ar-Radd “ala al-Jahmiyah, s. 41-43 (Riyadh: Dar al-Liwa, 1. udg.,
1977).
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Tawhid 12

Dog fortsatte hans hovedstudent Jahm ibn Safwan med at forsvare sin
leeremesters doktriner i forskellige filosofiske cirkler i Tirmiz og Balakh. Da
det blev kendt, at han fremferte sidan en vrangleere, blev han henrettet af
Ummayyade-guverngren Nasr ibn Sayyar i 743 CE.! De tidlige khaliffer og
deres guverngrer havde mere viden om de islamiske principper, og
generelt var massernes bevidsthed storre pga. tilstedevaerelsen af profetens
ledsagere og deres studenter. Derfor blev et krav om fjernelse af dbenlyse
keettere meodt med en umiddelbar respons af herskerne. I modsaetning
hertil var de senere Ummayyade-khaliffer korrupte, og folgelig bekymrede
de sig mindre om religiose emner. Masserne var ogsa mindre islamisk
bevidste og var derfor mere pavirkelige overfor afvigende idéer. I takt med
at et storre antal mennesker tilsluttede sig Islams leere som folge af et
stadigt stigende antal besejrede nationer, blev henrettelsen af frafaldne ikke
leengere brugt som lesning til at deemme op for den stigende strom af
keetteri.

At modseette sig denne strom af keetteri blev en opgave, der kom til at ligge
pd daveerende muslimske retsleerdes skuldre. De rejste sig for at mede
denne udfordring intellektuelt. Systematisk modsatte de sig de forskellige
fremmede filosofier og doktriner ved at kategorisere dem og modsige disse
med principper udledt fra Al-Qur’an og Sunnah. Det var ud fra dette
forsvar, at videnskaben af Tawhid opstod med dets preecist definerede
kategorier, termer, begreber og bestanddele.

Denne specialiserings-proces foregik samtidig indenfor alle de andre
islamisk viden, ligesom det er sketindenfor diverse, verdslige videnskaber i
dag. Derfor ber det erindres, at nar de forskellige kategorier af Tawhid
studeres separat og mere dybdegdende, er de faktisk en del af en organisk
helhed, der i sig selv er fundamentet af den storre helhed, Islam.

Tawhid ar-Rububiyyah (Opretholdelse af Alldhs enhed i
Herredemmet)

Denne kategori er baseret pa det fundamentale koncept, at Alldh alene har
skabt alle tings eksistens, da der ingenting var i begyndelsen; Han forsyner
og opretholder skabelsen uden noget behov fra eller for denne; og Han er
den Eneste Ene Herre af universet og dets indbyggere uden nogen som
helst form for udfordring til Sin Suvereenitet. Pa arabisk bruges ordet

! Muhammad ibn “Abdul-Karim ash-Sharastani, al-Milal wan-Nihal, bind 1, s. 46.



Underindelingerne af Tawhid

Rububiyyah for at beskrive denne skaber-forsyner egenskab. Dette ord er
afledt af roden "Rabb" (Herre). I henhold til denne kategori er det Gud, der
gav alle ting evnen til at beveege sig og til at eendres, eftersom Han er den
eneste, faktiske Kraft, der eksisterer. Intet i skabelsen finder sted undtagen
hvad, Han har tilladt at finde sted. I anerkendelsen af denne realitet plejede
profeten Muhammad (saws) ofte at sige seetningen "Ld hawla wa Id quwwata
illa billah" (Der er ingen bevaegelse ej heller magt undtagen ved Allahs
Vilje).

Grundlaget for Rububiyyah-konceptet kan findes i mange af Al-Qur’ans
vers. F.eks siger Allah (swt?):

v v s 1
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"Allah skabte alle ting og Han er Opretholderen af alle ting."2
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"Og Allah skabte jer alle og alt, hvad I gor."
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"Det var ikke dig, som kastede, men det var Alldh, Som kastede."4
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"Ingen ulykker rammer undtagen ved Alldhs tilladelse.">

Profeten (saws) uddybede dette koncept yderligere ved at sige: "Vid at hvis
hele menneskeheden samledes for at gore noget for at hjeelpe jer, si ville de kun
kunne gore dét gode for jer, som Allah allerede har nedskrevet for jer. Ligeledes hvis
hele menneskeheden samledes for at gore jer ondt, si ville de kun veere istand til at

! swt er en forkortelse for den arabiske s&tning SubHanahu wa Ta “Ala, hvis betydning er
Ophgjet veere Han over alt og alle [Oversatterens kommentar].

2 S(irah az-Zumar, 39:62.

¥ SQrah as-Saffat, 37:96.

* Stirah al-Anfal, 8:17. Dette er en reference til en mirakulgs begivenhed, som fandt sted
ved Slaget ved Badr, da profeten (saws) samlede noget jord i sin hand og kastede mod
fienden, der var opstillet i raekker flere hundrede meter veek. Allah forarsagede, at stavet
naede fijendernes gjne pa trods af den store afstand.

® Sirah at-Taghabun, 64:11.

0



Tawhid 14

kunne gore dét onde mod jer, som Allih allerede har nedskrevet, at der vil ske for
jer "1

Dét, som mennesket opfatter som held eller uheld, er derfor udelukkende
begivenheder, der er forudbestemt af Alldh som en del af de provelser, der
vil finde sted i dette liv. Heendelserne folger de menstre, der er sat af Allah
alene. Allah (swt) har sagt i Al-Qur’an,

‘iigj»\s‘.ﬁ\“” ‘ ;\sj\;‘K,\))\Md\ ‘M‘ w,

"Oh I som tror! Sandelig, der er i jeres hustruer og bern en fjende for jer,
sa ver opmaerksom pa dem.'"?

Det vil sige, at indenfor de gode ting af dette liv er der store, alvorlige
afprovelser af ens tro pa Gud. P4 samme made er der provelser i de
ulykkelige begivenheder af ens liv, som fortalt i verset:

w}/

u\;;.s\) J@I\, J\;ZY\ NS &,4\, Doyl uﬂ w r<

25

"Og sandelig, Vi vil preve jer (af) med frygt, sult, tab af rigdom og af liv
samt frugterne af jeres arbejde, sa giv gode tidender til de talmodige."

Nogle gange er kan man genkende menstrene som i tilfeeldet, hvor der er
en arsag, der har en direkte effekt. Andre gange kan man ikke genkende
menstrene som i tilfeeldet, hvor noget tilsyneladende godt opstar fra noget
ondt, eller noget ondt opstar fra noget godt. Gud har forklaret, at
visdommen bag disse tilsyneladende uregelmaessigheder ofte er udover
menneskets fatteevne som folge af dets begreensede viden.

“ g
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! Berettet af Ibn “Abbas og samlet af at-Tirmidhi. Se Ezzedin Ibrahim og Denys Johnson
Davies, An-Nawawis 40 hadith (engelsk oversattelse), s. 68, nr. 19 [Damascus, Syrien: The
Holy Koran Publishing House, 1976].

% S(rah at-Taghabun, 64:14.

® Stirah al-Baqarah, 2:155.



Underindelingerne af Tawhid
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"Og det kan vere, at I ikke bryder jer om noget, som i virkeligheden er

godt for jer, og det kan vare, at I kan lide noget, som i virkeligheden er
darligt for jer. Men Allah ved (hvad, der er bedst for jer) og I ved ikke."!

Tilsyneladende onde heendelser i et menneskes liv viser sig nogle gange at
veere til det bedste, og tilsyneladende gode ting, som mennesket egnsker,
viser sig at vere skadelige. Som en konsekvens heraf begraenses
menneskets indflydelse pa begivenheder, der pavirker dets liv, til det
mentale valg mellem muligheder, som det praesenteres for og ikke selve
resultaterne af valget. Sagt med andre ord "mennesket patenker at gore
noget, men Gud rdder"2 Dét, der virker som "held" og "uheld" er begge fra
Allah (swt) og kan ikke komme fra lykkeamuletter, som f.eks. harefedder,
tirklovere, onskeben, lykketal, stjerne-tegn osv. Det stammer heller ikke fra
sakaldte varsler om sort held som f.eks. fredag den 13., edeleggelse af
spejl, sorte katte etc. Faktisk s& er troen pa lykkeamuletter og varsler en
tilkendegivelse af den alvorlige synd Shirk (associering) i Tawhid. *Uqgbah,
en af profetens (saws) ledsagere, fortalte, at der var engang en gruppe meend,
der henvendte sig til Alldhs budbringer for at give deres troskab til ham, og han
accepterede eden fra ni af dem men afslog at acceptere den fra én. Da de spurgte
ham, hvorfor han afslog deres ledsagers ed, svarede han, "Sandelig han beerer en
amulet."3 Manden, der bar amuletten, tog hinden ind under sin kappe, trak
amuletten af og odelagde den og sveergede derefter igen. Profeten (saws) sagde
derneest, "Dén, som beerer en amulet, har begdet Shirk."4

Nogle steder praktiseres det at baere Al-Qur’an som et smykke eller en
amulet eller at beere vers fra Al-Qur’an i keeder eller i sma punge for at
afveerge ondt eller for at bringe lykke. Der er dog praktisk talt ingen forskel
mellem denne skik, og hvad hedningene plejede at gore. Hverken profeten
(saws) eller hans ledsagere plejede at bruge Al-Qur’an pa denne made, og
profeten (saws) har endda sagt, "Dén, som fornyer noget i Islim, som ikke horer
til det (Islam), vil fi det afvist."> Det er sandt, at kapitlerne, an-Nas og al-

! Stirah al-Bagarah, 2:216.

2 P4 engelsk ”Man proposes but God disposes” [Oversetterens kommentar].

® Genstand eller smykke, der beres for at bringe held og afvearge uheld samt ulykker.

* Samlet af Ahmad.

® Berettet af “A’ishah og samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk engelsk), bind 3,
s. 535, nr. 861), Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 3, s. 931, nr. 4266 og
4267) og Abu Dawidd (Ahmad Hasan, Sunan Abu Dawud (engelsk oversettelse), bind 3, s.
1294 [Lahore: Sh. Muhammad Ashraf Publishers, 1. udg., 1984]).
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Tawhid 16

Falaqg, fra Al-Qur’an blev dbenbaret specifikt til eksorcisme (dvs. bl.a. til at
fjerne onde besvergelser), men profeten (saws) demonstrerede den rigtige
made, hvorpa disse kapitler skulle anvendes. Ved en begivenhed hvor en
besvergelse var blevet nedkastet over ham, fortalte han “Ali ibn Abi Télib,
at han skulle recitere de to kapitler vers for vers, og nar han blev syg,
plejede han at recitere dem over sig selv.! Han skrev dem ikke ned og lod
dem haenge omkring sin hals, bandt dem rundt om sin arm eller sin talje, €]
heller fortalte han andre, at de skulle gore sadan.

Tawhid al-Asma’ was-Sifat (Opretholdelse af Allahs Enhed i
navne og egenskaber)

Denne kategori af Tawhid bestar af fem hovedaspekter:

1. For at Allahs enhed i navne og egenskaber kan overholdes i det forste
aspekt, s skal man referere til Allah i henhold til, hvordan Han har
beskrevet Sig Selv, og hvordan Hans profet (saws) har beskrevet Ham
uden at bortforklare Hans navne eller attributter ved at give dem andre
meninger end den dbenbare. F.eks siger Alldh i Al-Qur’an, at Han
bliver vred pd hyklerne og de ikke-troende:

el oo b 1 80 A0 el Bl Sox)
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"Sa Han kan straffe hyklerne, mand og kvinder, og hedningene, maend
og kvinder, der har en ond mening om Allah. Et omrids af ondt er

omkring dem; Allah er vred pa dem, forbander dem og har forberedt en
slem slutning til dem."

Dermed er vrede én af Allahs egenskaber. Det er dog forkert at
konkludere, at Hans vrede ma betyde Hans straf fordi, at vrede i
mennesket er et tegn pa svaghed og som sddan ikke passende at
benytte om Allah. Hvad, Allah har sagt, skal accepteres pa den made,
at Hans vrede ikke er ligesom menneskets vrede. Dette er baseret pa

! Berettet af “A’ishah og samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk engelsk), bind 6,
s. 495, nr. 535), Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 3, s. 1195, nr. 5439 og
5440).

2 Sirah al-Fath, 48:6.



Underindelingerne af Tawhid

Allahs erkleering, "Der er intet ligesom Ham".! Processen af sakaldt
logisk fortolkning resulterer i fornaegtelsen af selve Guds eksistens, nar
man felger resultatet af den logiske fortolkning. For Allah beskriver
nemlig sig selv som levende, men mennesket lever ogsa, og det vil
betyde, ifolge den rationalistiske tankegang, at Gud hverken lever eller
eksisterer. Faktum er, at ligheden mellem Guds egenskaber og
menneskets egenskaber kun er af navn og ikke i grad2. Nar egenskaber
benyttes i reference til Gud, skal de tages i deres absolutte forstand og
perfektion, fri for menneskelige svagheder.

2. Det andet aspekt af Tawhid al-Asmd was Sifat gar ud pa at referere til
Allah, sadan som Han har refereret til Sig selv uden at give Ham nogle
nye navne eller egenskaber. F.eks. ma man ikke give Allah navnet al-
Ghadib (Den Vrede) pa trods af det faktum, at Han siger, at Han bliver
vred. Dette er ikke tilladt, da hverken Allah eller Hans budbringer
brugte dette navn. Dette kan synes at veere meget detaljeret, men ikke
desto mindre skal det opretholdes for at undga en falsk beskrivelse af
Gud. Dvs. at det begreensede menneske pa ingen mdde er i stand til at
definere skabelsens Ubegraensede Herre.

3. Det tredje aspekt af Tawhid al-Asmd was Sifit omhandler dét at referere
til Allah uden at tilskrive Ham egenskaber fra Sine skabninger. For
eksempel pastas det i Bibelen og Toraen, at Allah brugte de forste seks
dage pa at skabe universet og sov derefter pd den syvende dag.? Som
folge af dette tager joderne og de kristne enten lgrdag eller sendag som
en hviledag, hvor dét at arbejde anses for at veere en synd. Sddan en
pastand tilskriver Gud Sine skabningers egenskaber. Det er dog
mennesket, der bliver treet efter hdrdt arbejde og har behov for hvile for
at komme til kreefter.* Andetsteds i Bibelen og Toraen portreetteres Gud
som angrende for Sine darlige tanker pa samme mdade, som mennesket
angrer, nar det indser sine fejl.> Ligeledes vanhelliges dette omrade af

! Sarah ash-Shara, 42:11.

2 sammenligningen kan drages mellem myren og mennesket. Selv om begge arter har
navnet pa legemsdelen til felles (nemlig ben) er myrens ben langtfra de samme som
menneskets ben [Oversztterens kommentar].

® Forste Mosebog, 2:2, ”P& den syvende dag var Gud fardig med det arbejde, han havde
udfart, og pa den syvende dag hvilede han efter alt det arbejde, han havde udfart.” (Bibelen,
side 10, Det Danske Bibelselskab, 1992).

* | modsztning hertil siger Allah udtrykkeligt om Sig Selv i Al-Qur’an: Ingen treethed
overkommer Ham ej heller sgvn...” (Slrah al-Bagarah, 2:255).

®> Anden Mosebog 32:14, “Da fortrad Herren den ulykke, han havde truet med at bringe
over sit folk.” (Bibelen, side 85, Det Danske Bibelselskab, 1992).
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Tawhid 18

Tawhid fuldsteendigt af pastanden om, at Gud er en Helligand eller har
en sjeel. Allah refererer ikke til Sig Selv som en sjeel eller 4&nd nogetsteds
i Al-Qur'an, ej heller har profeten (saws) udtrykt noget lignende i
hadith-samlingerne. Faktisk refererer Allah til sjeelen som en del af Sin
skabelse.!

Hovedprincippet, som ber folges, ndr man har med Alldhs egenskaber og
attributter at gore, kan udledes af folgende vers fra Al-Qur’an,

o - '

¥ /\} % \/}/ U oo Za :.>// 0,

T . (w ﬁ) P(:F‘# () «
4 4 ard

"Der er intet ligesom Ham, og Han er Altherende og Altseende."

Egenskaberne at se og at hore er ogsa en del af de menneskelige egenskaber,
men ndr de tilskrives Allah, er de uden sammenligning i deres perfektion.
Nér disse egenskaber overfores pa mennesket, nedvendiggerer de dog orer
og ojne, som ikke kan tilskrives Gud. Dét, som mennesket ved om
Skaberen, er kun den smule, som han har faet fra Alldh via profeterne.
Derfor er mennesket pédlagt at holde sig indenfor disse sneevre rammer. Nar
mennesket giver frit leb for sit intellekt og sin forstand for at kunne
beskrive Gud, sa fejler det ved at tilskrive Alldh egenskaber fra Hans
Skabninger.

Med forkeerlighed for billedlige repreesentationer har de kristne malet,
afbildet, udhugget og formet utallige menneskelige ligheder og kaldt dem
billeder af Gud. Disse har tjent til at bane vejen for den forkerte accept af
Jesus’s guddommelighed blandt masserne. Nar ferst de accepterede
konceptet af, at Skaberen lignede et menneske, sa var dét at acceptere Jesus
som en Gud intet rigtigt problem.

4. Det fjerde aspekt af Tawhid al-Asmd was Sifit kreever af os, at mennesket
ikke tilskrives Allahs egenskaber. For eksempel tager Paulus i det Nye
Testamente skikkelsen af Melkisedek, konge af Salem, fra Toraen
(Forste Mosebog, 14:18-20) og giver bade sig selv og Jesus de
guddommelige egenskaber af at have hverken en begyndelse eller
ende,

1 Allah fastslér tydeligt i det folgende vers: ”De spgrger dig (Muhammad) omkring
sjelen. Fortal (dem) at sjeelen (eksisterer) ved min Herres Befaling.” (SOrah al-Isrg,
17:85).

? SQrah ash-Shdra, 42:11.



Underindelingerne af Tawhid

"vl For denne Melkisedek, Salems konge og preest for Gud den
Hojeste det var ham, som gik Abraham i mede, da han vendte
tilbage efter sejren over kongerne, og velsignede ham, v2 og som
Abraham gav tiende af det alt sammen han er for det forste, nr
hans navn overseettes, Retfeerdighedskonge, dernzest er han Salems
konge, det vil sige Fredskonge; v3 han er uden far, uden mor og
uden stamtre, har hverken begyndelse pa sine dage eller
afslutning pa sit liv, men er gjort til et billede pa Guds sen og
forbliver praest for bestandig.."

"vb Saledes gav heller ikke Kristus sig selv den ere at veere
ypperstepraest, men det gjorde Gud, som sagde til ham: Du er min
son, jeg har fodt dig i dag, v6 ligesom han ogsa et andet sted siger:
Du er preest for evigt pa Melkisedeks vis."2

De fleste Shi‘ite sekter (med undtagelse af Zaidiyyah fra Yemen) har givet
deres "Imam’er" guddommelige egenskaber som absolut ufejlbarlighed?;
viden om fortiden, fremtiden og det ukendte; evnen til at eendre skaebnen*
og kontrol over selv atomerne i skabelsen.5 Ved at gere sadan seetter de
rivaler op, der fejlagtigt far del i Guds enestdende og unikke egenskaber, og
som faktisk bliver anset som guder ved siden af Allah.

5. At opretholde enheden i Alldhs navne betyder ogsd, at Allah’s navne i
bestemt form ikke kan tildeles Hans skabninger, undtaget hvis de er

! Hebreaerbrevet 7:1-3, (Bibelen, side 1102, Det Danske Bibelselskab, 1992).

2 Hebraeerbrevet 5:5-6 (Bibelen, side 1101, Det Danske Bibelselskab, 1992).

® Muhammad Rida al-Muzaffar skriver i sin bog Faith of Shi‘a Islam (USA: Muhammadi
Trust of Great Britain and Northern Ireland, 2. udgave, 1983): “Vi tror, at ligesom profeten,
sa skal en Imam veere ufejlbarlig, dvs. ikke i stand til at bega fejl eller handle forkert,
bade i sit indre og i sit ydre, fra fadsel til dgd, bade intentionelt og uintentionelt, fordi
Imam’erne er Islams opretholdere, og det er under deres beskyttelse.” (s. 32). Se ogsa Islam
(Teheran: A group of Muslim brothers, 1973), s. 35 af Sayed Said Akhtar Rizvi.

* Al-Muzaffar erklaerer videre: “Vi fastholder, at Imam’ernes evner til at modtage
inspiration har opnaet nye dimensioner af hgjeste grad og excellence, og vi siger, at det er
en guddommelig givet evne. P& denne méde er Imam’en i stand til at forsta information
om alt, alle steder og alle tidspunkter, og han forstar ved hjelp af denne gudgivne evne
med det samme uden at skulle vende sig til logisk raesonnement eller vejledning fra en
leerer.

®> Al-Khomeini erklarer: “Sandelig Imam’en har en veardig funktion, en ophgjet plads, et
skabende khalifat og overlegenhed og kontrol af alle atomer i skabelsen.” Se Ayatullah
Musavi al-Khomeini, al-Hukimah al-Islamiyah, s. 52 (Beirut: at-Tali"ah Press, arabisk
udgave, 1979).
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Tawhid 20

forudgaet af preefixet "Abd, der betyder "slave af" eller "tjener af'. Mange
af de guddommelige navne i deres ubestemte form som Ra uf og Rahim
er tilladte navne for meend, fordi at Allah har benyttet nogle af disse i
deres ubestemte form til at referere til profeten (saws),
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"Der er sandelig kommet en budbringer t11 jer fra jeres egne; tungt er det
for ham, at I besvaeres. Han er fuld af bekymring for jer og har
medlidenhed (Raif) med jer og er fuld af barmhjertighed (Rahim)."

Men i bestemt form, ar-Ra’uf (Den Mest Medlidende) og ar-Rahim (Den
Mest Barmhjertige), kan disse kun bruges til at referere til mennesker, hvis
de er forudgdet af "Abd som i "Abdur-Rauf eller “Abdur-Rahim. Dette
skyldes, at i bestemt form repreesenterer de en grad af perfektion, som kun
tilhgrer Gud. Ligeledes er navne som "Abdur-Rasiil (slave af budbringeren),
"Abdun-Nabi (slave af profeten), "Abdul-Husayn (slave af Husayn) etc.
forbudte, da disse folk benaevner sig selv som verende slaver af andre end
Allah. Udfra dette princip forbed profeten (saws) muslimerne at referere til
dem under sig som "Abdi (min slave) eller Amati (min slavepige).2

Tawhid al-'Ebadah (Opretholdelse af Alldhs Enhed i
tilbedelse)

Pa trods af de omfattende betydninger af de forste to kategorier indenfor
Tawhid, sd er en solid tro pa disse ikke tilstreekkelig til at kunne opfylde de
islamiske krav for Tawhid. Tawhid ar-Rububiyyah og Tawhid al-Asma was-Sifat
skal ledsages af den tredje kategori Tawhid al-"Ebiddah. Dette er nedvendigt
for, at Tawhid kan anses for at veere komplet i henhold til Islam. Dette
punkt er understreget af dét faktum, at Allah (swt) i klare vendinger sagde,
at i profetens tid opfyldte Mushrikiin (afgudsdyrkere) mange facetter af de
to ferste Tawhid-emner. I Al-Qur’an siger Allah (swt), at profeten (saws)
skal sige til hedningerne:

! Strah at-Tawbah, 9:128.
2 Sunan Abu Dawud (engelsk oversettelse), bind 3, s. 1385-1386, nr. 4957.
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"Sig, hvem forsgrger jer fra himlen og jorden, kontrollerer horelse og
syn, og hvem frembringer det levende af det dode og frembringer det

dede af det levende? Og hvem leder alle ting?
De vil alle svare: "Allah’."!
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"Og hvis du spurgte dem, hvem, der skabte dem, sa vil de sandelig
svare "Allah’."2
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"Og hvis du spurgte dem, hvem, der bringer vand ned fra skyerne og

med det giver liv til jorden efter, at det har varet dedt,
sa vil de sandelig svare “Allah’"."s

De hedenske folk fra Makkah vidste alle, at Allah (swt) var deres Skaber,
Forsyner, Herre og Mester, men denne viden gjorde dem ikke til muslimer,
for Allah (swt) siger:
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"De fleste af dem tror ikke pa Allah, undtaget nar de seetter
partnere op ved siden af Ham"4

Mujahids! forklaring pd dette vers var som felger: “Deres tro pa Alldh
repreesenteret ved deres udtalelse “Allah skabte os, giver os forsyninger og

! Sgrah Ynus, 10:31.

2 SQirah az-Zukhruf, 43:87.
% SQirah al-"Ankab(t, 29:63.
* SQrrah Ydsuf, 12:106.
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Tawhid 22

tager vore liv’ atholdte dem ikke fra at tilbede andre guder samtidig med
Allah.”2 Udfra de tidligere naevnte vers er det klart, at Kuffar (de vantro)
havde viden om Alldhs (swt) Suvereenitet, Herredemme og Magt. Faktisk
plejede de at hellige forskellige typer af tilbedelse til Ham som f.eks. Hadj,
Sadaqah (velgerenhed), dyreofringer og troskabseder. Desuden rettede de
deres begnner til Ham, ndr de oplevede ulykker eller katastrofer. De plejede
endda at pastd, at de fulgte Abrahams religion. Som folge af dette
abenbarede Allah (swt) verset:
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"Abraham var ikke en jode, ej heller var han kristen, men (han) var en

sand muslim og ikke blandt de, som sztter partnere op
ved siden af Allah."

Nogle af de hedenske folk fra Makkah troede endda pa Genopstandelsen
og Dommedagen og andre pa Qadar (skebne, forudbestemmelse). Mange
beviser pa dette kan findes i den preislamiske poesi. F.eks. har poeten
Zuhayr sagt:

“Enten er det forsinket, placeret i en bog og gemt til Dommedagen eller
fremskyndet og haevnet.”

‘Antarah er kendt for at have sagt:

“Oh “Ebil, hvortil vil du flygte fra deden, hvis min Herre i Himlen har
bestemt den?”4

Pa trods af Makkah-beboernes bekendelse af Tawhid og deres viden om
Allah (swt), har Allah (swt) klassificeret dem som Kuffir (vantro) og

! Mujahid ibn Jubayr al-Makki (642-722) var lbn “Abbas’ bedste elev. Hans Tafsirs
beretninger (kommentering) af Al-Qur’an er blevet samlet af “Abdur-Rahman at-Tahir og
udgivet i to bind under titlen, Tafstr Mujahid (Islamabad: Majma” al-Buhdth).

2 Samlet af Ibn Jarir at-Tabari.

% Sarah Al-"Imran, 3:67.

* Citeret fra Sulayman ibn “Abdul-Wahhab, Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 34 (Beirut: al-
Maktab al-Islamt, 2. udg., 1970).
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Mushrikiin (afgudsdyrkere), fordi de tilbad andre guder, samtidig med at
de tilbad Allah (swt) og tilskrev Ham derved partnere.

Derfor er det vigtigste aspekt af Tawhid dét, der opretholder enheden i
Allahs (swt) tilbedelse, kaldet Tawhid al-"Ebddah. Alle former for tilbedelse
skal rettes mod Allah (swt) alene og ingen andre, fordi Han alene fortjener
tilbedelse, og Han alene kan skeenke mennesket gavn som fplge af
tilbedelsen af Ham. Yderligere er der ikke noget behov for noget mellemled
eller nogen formidler imellem mennesket og Gud. Allah (swt) fremheevede
vigtigheden af at tilbede kun Ham ved at papege, at dette var
hovedformdlet med menneskets skabelse og kernen i de budskaber, som
alle profeterne kom med. Allah (swt) siger:

D5 U 0 Gl 25
"Jeg skabte ikke Djinn og mennesket for andet end tilbedelse af mig"

-
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"Og sandelig, Vi har sendt hver en nation en budbringer sigende:
"Adlyd Allah og undga falske guder’."

At kunne forstd formalet med skabelsen i dets fuldsteendige betydning er
noget, der raekker udover menneskets fatteevne. Mennesket er et
begraenset, skabt veesen og kan ikke fornuftsmeessigt forsta eller begribe
den Uendelige Skabers handlinger. Derved gjorde Gud det som en del af
menneskets natur at tilbede Ham, og Han sendte profeter og beger som
guddommelige abenbaringer for at vise os skabelsens formdl, som er
indenfor menneskets forstandsevne. Dette formal var, som tidligere naevnt:
tilbedelse af Gud (‘Ebadah) og profeternes hovedbudskab var at tilbede
Gud alene, Tawhid al-"Ebddah. Som fglge heraf er Shirk den alvorligste synd,
man kan begd; dvs. tilbedelse af andre i stedet for Allah (swt) eller samtidig
med Allah (swt). I Strah al-Fatihah, som det er palagt enhver muslim at
recitere i sine benner mindst 17 gange dagligt, lyder vers fire som folgende:
“Dig alene tilbeder vi og fra Dig alene sgger vi hjaelp”. Dette er et klart
udsagn om, at alle former for tilbedelse skal rettes til Den Ene, som kan
svare, Allah (swt). Profeten Muhammad (saws) bekreeftede konceptet om
enhed i tilbedelse, da han sagde, “Huis du sperger i bon, sporg da kun Alldh, og

! Stirah adh-Dhariyat, 51:56
% Sgrah an-Nahl, 16:36.
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hvis du seger hjeelp, seg da kun hjelp fra Allah.”! Ungdvendigheden af ethvert
behov for mellemled udtrykkes yderligere af de mange vers, der indikerer
Hans neerhed til mennesket, f.eks.:

S Dot 5 13] gl 8555 i,.,\ u,ﬁ d\ju&@uwu \u
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"Og nar Mine tjenere sporger dig (O Muhammad) om Mig (fortael dem):
’Sandelig, jeg er taet (pa dem), jeg lytter til bennen af hver eneste en,
der kalder pa mig. Sa lad dem svare til Mig og tro pa Mig for at de
kan blive retledede."

s "f, s er } ]
Al Sl sy Kok 4 u‘rﬂy (x"} oLl e A
"Og det er Os, der skabte mennesket og V1 ved hvad dets sjal hvisker til
det, for Vi er taettere pa det end dets eget halsvene."

Bekreeftelsen af Tawhid al-'Ebidah medferer, at man tager afstand fra
ethvert mellemled og fra enhver tilskrivning af partnere til Allah (swt).
Hvis nogle tilbeder de dode i hab om at fa en effekt pa deres eget jordiske
liv eller pa de dede sjele, sd har de sandelig tilskrevet Allah (swt) en
partner, fordi tilbedelse er noget, der kun foregdr mellem Alldh (swt) og
Hans skabninger. Profeten Muhammad (saws) sagde i utvetydige
vendinger, at "Bon (du'd) er tilbedelse.”* Og Allah, Den Mest Hgje og
Glorverdige, sagde:

54 s,z s - - “ crg
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"Tilbed ikke (andet eller andre) ved siden af Alldh, for det kan hverken
hjeelpe eller skade jer.">

! Berettet af Ibn “Abbas og samlet af at-Tirmidhi. Se an-Nawawis 40 hadith, s. 68 (engelsk
oversattelse).

% S(rah al-Bagarah, 2:186.

® Sdrah Qaf, 50:16.

* Sunan Abu Dawud, bind 1, s. 387, nr. 1474.

® Sirah al-Anbiya, 21:66.
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"Sandelig, de, som I pakalder ved siden af Allah, er blot slaver
ligesom jer selv."

Hvis nogle beder til profeten (saws), til sdkaldte helgener (awliyd’), Djinner
eller engle og sporger dem om hjeelp eller beder dem om at gd i forben for
én og sperge Allah (swt), sd har de ogsa begaet Shirk. Begrebet “Ghaus-i-
Azam” (al-Ghawth al-A’dHam), en titel givet af de ignorante til *Abdul-
Qadir al-Jilani,? er ogsd et udtryk for Shirk i denne kategori af Tawhid. Titlen
betyder bogstaveligt talt “den storste kilde til hjeelp og frelse; den, der er
mest i stand til at redde én fra farer” og sadan en beskrivelse tilhgrer kun
Allah (swt). Nar ulykker og besverligheder indtreffer, pakalder nogle
mennesker “Abdul-Qadir ved denne titel og seger hans hjelp og
beskyttelse, selvom Allah (swt) allerede har sagt:
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"Og hvis Allah tillader kalamitet at rammer jer, sa kan ingen fjerne
den undtagen Ham."3

Da beboerne fra Makkah blev spurgt om, hvorfor de rettede deres
tilbedelse og benner til deres afguder, svarede de:

-’
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"Vi tilbeder dem kun, sa de kan bringe os taettere pa Allah."

! Sirah al-"Araf, 7:194.

2’ Abdul-Qadir (1077-1166) var rektor for en Hanbali-lovskole og for et Ribat ("kloster”) i
Baghdad. Hans pradikener (samlet i al-Fath ar-Rabbéni, Kairo 1302) var steerkt ortodokse
med nogle mystiker-fortolkninger af Al-Qur’an. Ibn “Arabi (fgdt 1165) deklarerede, at
Abdul-Qadir var den sande Qutb i sin tid og pastod, at han havd en placering, der var hgijt
havet over alle skabninger undtagen Gud. “Ali ibn Y{suf ash-Shattanawfi (dgde 1314 CE)
skrev en bog med titlen Bahjat al-Asrar (Kairo, 1304), hvori han tilskrev Abdul-Qadir
mange mirakler. Qadiriyah Sufi-ordenen er navngivet efter ham, og dets spirituelle gvelser
og regulationer pastas at veere hentet fra ham. Se Shorter Encyclopedia of Islam, s. 5-7 og s.
202-205.

® Stirah al-An"am, 6:17.

* Stirah az-Zumar, 39:3.
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Afguderne blev “kun” brugt som mellemled. Dog kalder Allah (swt) disse
mennesker for hedninge som fglge af denne handling. De blandt
muslimerne, der insisterer pa at tilbede andre ved siden af Allah (swt), ber
gore klogt i at reflektere over dette faktum.

De kristne, der var pavirkede af Saulus’ leere (Saulus fra Tarsus, som senere
blev kaldt Paulus), gjorde profeten Jesus til Gud i deres gjne og rettede
deres bgnner mod ham og til hans moder. Blandt de kristne har
katolikkerne helgener til enhver haendelse, og ved disse lejligheder retter
de deres benner mod dem i forestillingen om, at disse helgener direkte kan
pavirke denne verdens begivenheder. Katolikkerne benytter ogsd deres
preester som mellemled mellem dem selv og Allah (swt) i den falske tro, at
preesterne er tettere pd Allah (swt) som felge af deres fromhed og celibat
(aftholdenhed fra eegteskab). De fleste Shi ah-sekter har gjort bestemte dage i
ugen hellige og helliget bestemte timer af dagen til tilbedelse af “Alj,
Fatimah, Hasan og Husayn! ogsa som felge af deres falske forestilling om
mellemled.

Tilbedelse ("Ebddah) set ud fra et islamisk synspunkt handler om mere end
blot at faste, at betale Zakih, at udfere Hadj og at ofre dyr. Tilbedelse
inkluderer ogsa folelser som keerlighed, tillid og frygt, som i en bestemt
grad kun ber rettes mod Allah (swt). Alldh (swt) har beskrevet disse
felelser og advaret mod overdrivelser af dem:
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"Og fra menneskeheden f1ndes de folk, der gor andre udover Alldh som
ligeverdige til Ham. De elsker dem, som de burde elske Allah alene. Men
de, som tror, har en meget starre keerlighed til Allah."
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! Fatimah var profeten Muhammads yngste datter, der @gtede profetens fatter “Alf ibn Ab?
Talib. Hasan og Husayn var deres sgnner.
2 Sirah al-Baqarah, 2:165.
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"Vil I ikke keempe mod de mennesker, der brad deres ed, planlagde at
uddrive budbringeren og var de forste til (at angribe) jer? Frygter I dem?
Allah har en storre ret til at blive frygtet, hvis I da er sande troende."!

o } e w e
uw e [_{ o) |5 «m Pt
"Sa st jeres lid til Allah, hvis I er sande troende."?

Eftersom ordet ‘Ebddah betyder total lydighed, og Alldh (swt) er den
ultimative Lovgiver, sa er implementeringen af verdslige lovsystemer, der
ikke er baseret pd guddommelig lov (Shari'ah), en vantro handling i
Shari“ah. Sddan en tro udger en slags tilbedelse af andre end Allah (swt)
(Shirk), da Han siger i Al-Qur’an:
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"Og de som ikke hersker ved dét, som Alldh har abenbaret er
vantroende (Kdfiriin)."

Engang da profetens ledsager "Adi ibn Hatim, som var en revertit omvendt fra
kristendommen, horte profeten (saws) recitere et vers fra Al-Qur’dn, "De har
taget deres rabbinere og munke som guder ved siden af Allah" sagde han:
"Vi tilbad dem sandelig ikke.” Profeten (saws) vendte sig mod ham og sagde 'Gjorde
de ikke dét forbudt (Haram), som som Alldh havde tilladt (Halal)>, og alle I gjorde
det derfor ogsd Hardm, og gjorde de ikke dét Haldl, som Allah har gjort Hardm®, og
alle I gjorde det derfor ogsi Haldl?” Han svarede, 'Jo det gjorde vi sandelig.’
Profeten (saws) sagde derefter, 'Det var sidan, at I tilbad dem’.””

Derfor er det en vigtig del af Tawhid al-"Ebidah at implementere Shari'ah,
specielt i de lande hvor muslimerne udger sterstedelen af befolkningen.

! S(irah at-Tawbah, 9:13.

2 Sgirah al-M&idah, 5:23.

® Sdrah al-M&'idah, 5:44.

* Stirah at-Tawbah, 9:31.

® De kirkelige, gejstlige gjorde det Haram at &gte mere end en kvinde og at gifte
sig med ens kusiner af forste grad. Den romerske katolicisme tillod ikke preester
at gifte sig og forbad skilsmisse generelt.

® Den kristne kirke gjorde det Halal at indtage svinekad, blod og alkohol. Nogle
tillod endda afbildninger og malerier af Gud som et menneske.

” Samlet af at-Tirmidhi.
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Den guddommelige lov skal genindferes i mange af de sdkaldte muslimske
lande, hvor regeringer nu styrer landene i henhold til udefrakommende
kapitalistiske eller kommunistiske forfatninger, og hvor den islamiske lov
enten er helt udded eller begreenset til nogle f4 omrader af mindre
betydning.

Pa samme méde skal de muslimske lande, hvor islamisk lovgivning kun er
pa papir og de verdslige love fungerer, iveerkseette indferelsen af Shariah,
da den omhandler alle aspekter af livet. At acceptere en ikke-islamisk
lovgivning i de muslimske lande er en Shirk-handling og dermed ogsa en
Kufr-handling. De, der er i stand til at eendre dette, skal gore det. Og de,
som ikke kan, skal gere opmeerksom pd denne Kufr-handling og forteelle
om implementeringen af Shari“ah. Hvis selv dette synes umuligt, sa ber den
ikke-islamiske regering oprigtigt ildeses og foragtes, for at man pa denne
made kan sgge at behage Gud og opretholde Tawhid.



Underkategorierne af Shirk

Underkategorierne af Shirk

Beskrivelsen af Tawhid er ikke komplet uden en omhyggelig undersogelse
af dets modsaetning, Shirk. Shirk er allerede blevet naevnt i det tidligere
kapitel, og eksempler pa det blev givet for at vise, hvordan Tawhid
forsemmes. I dette kapitel vil vi dog se pa Shirk som et separat emne, hvis
alvorlige konsekvens Allah (swt) forteeller os om i Al-Qur’an:
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"Sandelig, Allah vil ikke tilgive dét, at Han tilskrives partnere (Shirk),
men Han tilgiver (synder) mindre end dette for
hvem som helst, Han vil."!

Ved at bega denne synd, Shirk, sa forneegtes hele formélet med menneskets
skabelse, og derfor er det den alvorligste synd, man kan begd overfor Gud;
en synd sd stor at den er utilgivelig.

Shirk’s bogstavelig betydning er “partnerskab”, ”at dele” eller ”at associere”?,
men islamisk set refererer det til handlingen, hvor man tilskriver Allah
(swt) partnere i en hvilken som helst form. Den felgende analyse af Shirk er
i henhold til de tre omfattende kategorier, der blev udviklet i analysen af
Tawhid. Derfor vil vi ferst se pa de veesentligste mader, hvormed Shirk kan
opstd indenfor Rububiyyah (Herredomme), derefter Asmad’ was-Sifit
(guddommelige Navne og Egenskaber) og sluttelig indenfor “Ebddah
(Tilbedelse).

Shirk i Rububiyyah

Shirk i Rububiyyah opstdr enten ved forestillingen om, at andre har del i
Allahs (swt) Herredemme over skabelsen, dvs. som Hans ligeveerdige eller
neesten-ligeveerdige. Det kan ogsa opsta ved forestillingen om, at der ikke
eksisterer nogen Gud over skabelsen overhovedet. De fleste religiose

' Shrah an-Nisa, 4:48.
% The Hans Wehr Dictionary of Modern Written Arabic, s. 468.
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systemer falder ind under det forste aspekt af Shirk i Rububiyyah, mens
filosoffer og deres selvskabte ideologier og filosofier herer typisk inde
under det andet aspekt.

(A) Shirk ved tilskrivelse af partnere

Til denne kategori horer de forestillinger, hvori det accepteres, at der er en
"hoved-Gud” eller et "@verste veesen”, som hersker over skabelsen.
Samtidig deles Hans Herredemme af andre mindre guder, ander, dodelige,
himmellegemer eller jordlige ting. Normalt benaevner teologer og filosoffer
disse trossystemer som verende monoteistiske (at have én Gud) eller
polyteistiske (at have mere end én Gud). Ifglge Islam er alle disse systemer
polyteistiske og repreesenterer forskellige stadier i de guddommelige
abenbaringers forfald, der har fundet sted gennem tiden, og som alle
oprindeligt byggede pa Tawhid.

I hinduismen findes en reekke guder. Det gverste vaesen Brahman opfattes
som altdominerende, uforanderlig og evig, det abstrakte upersonlige og
absolutte, hvori alle ting har deres begyndelse og slutning. En anden “gud”
Brahma er den personificerede skaber af universet, der danner en
treenighed med opretholderen Vishnu og edeleggeren Shiva.! Dermed
udtrykkes Shirk i Rububiyyah ved at Guds skabende, nedbrydende og
opretholdende kreefter tilskrives andre guder.

Den kristne tro siger, at den ene Gud viser sig i tre personer: Faderen,
Sennen (Jesus) og Helliginden. Disse tre personer anses alligevel som
veerende én enhed, delende én ”substans”.2 Profeten Jesus ophgjes til
guddommelighed, sidder pd Guds hgjre hdnd og bedemmer verden. I den
hebreeiske Bibel er Helliginden en made, hvorpa Gud udever sine skabende
kreefter, hvorimod i den kristne tro er den en del af en guddom. Paulus
gjorde Helliginden til Jesus’ andet jeg og de kristnes vejleder og hjeelp, der
forst viser sig pa Penecost-dagen.? Shirk i Rububiyyah forekommer saledes i
den kristne tro ved, at Jesus og Helliginden er Guds partnere i Hans
Herredomme. Desuden opstar denne form for Shirk ogséd ved deres tro pa,
at Jesus alene kan demme over hele verden, og at de kristne bliver hjulpet
og vejledt af Helliginden.

L W.L. Reese, Dictionary of Philosophy and Religion, s. 66-67 og 586-587

(New Jersey: Humanities Press, 1980). Se ogsa John Hinnels Dictionary of Religions, s.
67-68 (England: Penguin Books, 1984).

? Dictionary of Religions, s. 337.

® Dictionary of Philosophy and Religion, s. 231.
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Zoroastrerne (fra Parsis) opfatter deres Gud Ahura Mazda som veerende
skaberen af alt, hvad der er godt og som den eneste, der fortjener at blive
tilbedt. Ild er en af Ahura Mazda’s syv skabelser og anses for at veere hans
son eller repreesentant. Men de begar ogsa Shirk i Rububiyyah ved at opfatte
ondskab, vold og ded som en anden guds skabelser, nemlig kaldet Angra
Mainyu, som repreaesenteres vha. merkesymbolet.! Derved deles Guds
Herredemme over hele skabelsen (dvs. Hans Rububiyyah) med en ond and,
der er ophgijet til en modarbejdende gud, fordi mennesket ikke gnsker at
tilskrive Gud dérligdomme.

I Yoruba-religionen, der felges af mere end 10 millioner mennesker i Vest
Afrika (hovedsageligt Nigeria), er der en hgjeste Gud Olorius (Herre over
Himlen) eller Olodumare. Alligevel finder vi, at der i den moderne Yoruba-
religion er en masse tilbedelse af Orisha, sa at Yoruba-religionen fremstar
som ren polyteisme.2 Derved begar yorubaer Shirk i Rububiyyah ved at
uddele alle Guds funktioner til mindre guder og dnder.

Zuluerne i Sydafrika tror pd en Gud Unkulunkulu, hvis navn betyder “den
eldgamle, den forste, den mest aerbgdige”. De vigtigste specielle titler for
Gud er: Nkosi yaphezulu (Herre-af-Himlen) og uMuelingqangi (den forste til
at opstd). Deres gverste Gud er en mand, der sammen med en jordlig
kvinde frembringer den menneskelige verden. I Zulu-religionen er torden
og lyn handlinger fra Gud, mens sygdom og andre besveerligheder i livet
kan vere fordrsaget af forfeedrene, der kaldes “idlozi” eller ”abaphansi”
(dem under jorden). Forfeedrene beskytter ogsa de levende, forlanger mad,
er forngjede med ritualer og ofringer, straffer forsemmelse og tager
beseaettelse i spameend (inyanga).? Pa denne made finder Shirk i Rububiyyah
sin vej i Zulu-religionen ikke kun i deres opfattelse af skabelsen af den
menneskelige verden, men ogsa i forestillingen om at godhed og ondskab i
livet skyldes sleegtsandernes veerk.

Blandt nogle muslimer manifesteres Shirk i Rububiyyah sig i deres tro pa, at
helgeners dnd og andre retskafne mennesker kan pavirke denne verdens
affeerer selv efter deres ded. De tror pa, at sjeelene kan opfylde ens behov,
fijerne ulykker og hjelpe dem, som pdkalder dem. Dette er grunden til, at

! Dictionary of Religions, s. 361-362.
? Dictionary of Religions, s. 358.

* Ibid, s. 363.
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gravtilbedere tilleegger menneskesjeele den guddommelige evne at
fremkalde begivenheder i dette liv, som faktisk kun Allah (swt) kan skabe.

Troen pa ”Rijal al-Ghaib”! er almindelig hos mange sufier (muslimske
mystikere), hvis overhoved besidder dén plads, de kaldes ”Qutub”, hvorfra
verdenens affeerer kontrolleres og styres.2

(B) Shirk ved benaegtelse

Denne underkategori repraesenterer de adskillige filosofier og ideologier,
der enten direkte eller indirekte benesegter Guds eksistens. Dvs. at i nogle
tilfeelde kan man finde ateisme (Guds eksistens forneegtes totalt) eller
panteisme (Guds eksistens accepteres, men maden hvorpa han opfattes,
fornaegter hans eksistens).

Der er nogle enkelte gamle religigse “systemer”, hvori Gud ikke eksisterer.
Det mest kendte af dem er systemet, der tilskrives Gautama Buddha.
Buddhismen er en reformistisk beveegelse, der opstod udfra hinduismen.
Den blev dannet i det 6. arhundrede BC i samme periode som jainismen.
Buddhismen opstod, da hinduismens kastesystem ikke var forenelig med
deres tankegang. I lobet af det 3. &rhundrede BC blev det en statsreligion.
Med tiden blev buddhismen integreret i hinduismen, og Buddha selv blev
en af avatarerne (inkarnationerne af Gud). Det forsvandt fra Indien, men
blev dominerende i Kina og andre gstlige lande. Hinayana- buddhisme
(400-250 BC) er den tidlige og mere strikse fortolkning af buddhismen, der
opstod efter Gautama Buddhas ded. Denne geor det klart, at der ikke er
nogen Gud, og derfor pélegger det individet selv at blive frelst.> Derved er
denne gamle gren af buddhismen et eksempel pa Shirk i Rububiyyah, hvor
Gud eksistens direkte beneegtes.

Jainismens leere der blev struktureret af Vardhamana, og pd samme made
er der ingen Gud, men derimod opndr frigjorte sjeele denne status, idet de
pastas at have udedelighed og alvidenhed. Det religiose samfund
behandler de frigjorte sjeele, som om de var guddommelige, bygger templer
til dem og erer deres billeder.*

! Bogstaveligt talt "mand fra den usete verden”. Verden antages at eksistere som fglge af et
hierarki af “afbgdende og afveergende” helgener, hvis antal er bestemt, hvor den ene
efterfalger den andens ded. Se Shorter Encyclopedia of Islam, s. 582.

2 Shorter Encyclopedia of Islam, s. 55.

® Dictionary of Philosophy and Religion, s. 72.

* Dictionary of Philosophy and Religion, s. 262-263.
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Et andet gammelt eksempel er faraoen fra profeten Moses’s tid. Allah (swt)
sagde i Al-Qur’an, at faraoen benaegtede Guds eksistens og pastod overfor
Moses og Zgyptens folk, at han var den eneste sande herre over hele
skabelsen. Allah forteeller, at farao sagde til Moses, "Hvis du velger en
Gud ved siden af mig, sa vil jeg sandelig faengsle dig”! og til folket, "Han

4 112

proklamerede, ‘jeg er din Herre, den Mest Ophgjede’.

I det 19. og 20. drhundrede kom en raekke europeiske filosoffer med
pastanden om Guds manglende eksistens. Dette blev senere kendt som
”Gud-er-ded-filosofien”. Den tyske filosof Philipp Mainlander (1841-1876)
heevder i sit hovedveerk, The Philosophy of Redemption (1876), at verden
begynder med Guds ded, eftersom at Gud er et princip om enhed, der er
spredt i flertallet af verden. Gud skulle samtidigt ogsa veere et princip af
lykke, der er beneegtet i de lidelser, der finder sted og dominerer verden.3 I
Projsen stottede Friedrich Nietzsche (1844-1900) ideen om ”Gud-er-ded” og
foreslog, at Gud ikke var andet end en afbildning af menneskets sengstelige
bevidsthed, og at dét menneske var broen til supermand.4 Jean Paul Sartre,
en fransk filosof i det 20. &rhundrede, fulgte i de andres fodspor i filosofien
"Gud-er-ded”. Han pastod, at Gud ikke kunne eksistere, fordi han var en
modseetning. Ifglge ham er ideen om Gud en projektion, som mennesket
ma lave, fordi han er, hvad han er.5

Darwins (d. 1882) forslag, om at mennesket var en lovprist og forherliget
abe, var vidt accepteret i de sociale videnskabsmeends teorier i det 19.
arhundrede, da det gav dem ”et videnskabeligt grundlag” for Guds
manglende eksistens. Ifglge disse udviklede religionen sig fra animisme til
monoteisme samtidigt med menneskets pastdede sociale udvikling fra et
uafheengigt individ til en national stat og dets fysiske udvikling fra abe til
menneske.

De forseger at flygte fra spergsmalene, der omgiver skabelsen ved at pastd,
at der ingen skabelse har veret og ved at tilskrive skabelsen Allahs
egenskab af at veere uden begyndelse og ende. I dag har Karl Marx’s
folgere, kommunister og videnskabssociologer samme holdning. De péstar,
at oprindelsen til alt, der eksisterer, er stof i beveegelse. De haevder

! Sdrah ash-Shra, 26:29.

2 SQirah an-Nazi“at, 79:24.

® Dictionary of Philosophy and Religion, s. 327.

* Ibid, s. 391.

> Dictionary of Philosophy and Religion, s. 508-509.
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yderligere, at Gud er en indbildning i menneskets bevidsthed, der er blevet
skabt af de herskende klasser for at retfeerdiggore deres nedarvede styre og
for at aflede de undertrykte massers opmerksomhed fra de realiteter, som
de lever i.

Et eksempel pd denne form for Shirk blandt nogle muslimer er at finde
blandt mange sufier som f.eks. Ibn “Arabi, der pdstar, at kun Allah (swt)
eksisterer (alt er Allah, og Allah er alt). De benaegter Allahs (swt) separate
eksistens og beneegter sidledes Hans eksistens. Denne ide blev ogsd udtrykt
i det 17. arhundrede af den hollandske, jediske filosof Baruch Spinoza, der
sagde, at Gud udgeres af samtlige dele af universet inklusive mennesket.

Shirk i al-Asma’ was-Sifat

Shirk i denne kategori inkluderer bade den vantro handling, hvor Allah
tilskrives Sine skabningers egenskaber savel som den handling, hvor
skabningerne tilskrives Allahs navne og egenskaber.

(A) Shirk ved menneskeliggorelse

I dette aspekt af Shirk af al-Asmad’ was-Sifat bliver Allah (swt) tilskrevet
skikkelse, former og egenskaber af mennesker og dyr. Pga. menneskets
overlegenhed i forhold til dyr anvender afgudsdyrkere oftere den
menneskelige skikkelse til at repreesentere Gud i skabelsen. Som fglge heraf
males, formes og udskeeres repraesentationer og billeder af Skaberen i
menneskeform med de samme fysiske treek som de, der tilbeder dem.
F.eks. tilbeder hinduerne og buddhisterne utallige afguder, der har lighed
med asiatiske meend og anser disse for at veere manifestationerne af Gud i
skabelsen. Kristne tror i dag pa, at profeten Jesus var Guds inkarnation; at
Skaberen blev til en skabning er et andet eksempel pa denne form for Shirk.
Der har eksisteret mange kristne malere, som f.eks. Michaelangelo (d.
1565), der malede Gud som en gammel, negen, europeeisk-udseende mand
med langt, belgende, hvidt har og skeeg. Disse malerier kan bl.a. ses pa
loftet af Sistine-kapellet i Vatikanet og har den sterste agtelse og aere i den
kristne verden.

(B) Shirk ved guddommeliggorelse

Denne type Shirk i al-Asma’ was-Sifit omhandler de tilfeelde, hvor skabte
veesener eller skabte elementer tildeles eller pédstas at have Alldhs navne
eller egenskaber. Det var f.eks. normalt pa den pree-islamiske Arabiske
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halveg at tilbede afguder, hvis navne var direkte afledte fra Allahs (swt)
navne. Deres tre hoved-idoler var: al-Lat taget fra Allahs navn al-Eldh, al-
‘Uzza taget fra al-'Aziz og al-Manat taget fra al-Manndn. 1 lobet af
Muhammads (saws) levetid var der ogsa en falsk profet i et omrade af den
arabiske halvg, der blev kaldt Yamamah, men som tog navnet Rahman, som
kun tilherer Allah (swt).

Blandt de forskellige shi‘ah-sekter er der Nusayriyah fra Syrien. De tror, at
profeten Muhammads (saws) feetter og svigersen, “Ali ibn Abi Talib, er en
manifestation af Allah (swt) og giver ham mange af Allahs egenskaber. Der
er ogsa ismailitterne (ogsa kaldet agha khanere), der anser deres leder Agha
Khan for at veere inkarneret af Gud. Det samme ger sig geeldende for
druserne fra Libanon, der tror, at kaliffen al-Hakim bi Amrilldh var den
sidste manifestation af Allah (swt) blandt menneskeheden.

Pastande fra nogle sufier, f.eks. Al-Hallaj, er ogsa et eksempel pa Shirk i al-
Asma’ was-Sifit. Disse mener, at de er blevet ét med Gud og derved en
manifestation af Skaberen indeni det skabte. Nutidige spiritualister og
medier som f.eks. Shirley Maclaine, J.Z. Knight m.fl. pastar ofte, at de savel
som menneskeheden er guddommelige. Einsteins relativitetsteori (E= mc?,
energi er lig med massen ganget med kvadratet af lysets hastighed), der
leeres i alle skoler, er rent faktisk et udtryk for Shirk i al-Asma was-Sifit.
Teorien heevder, at energi hverken kan skabes eller edelegges; det
transformeres blot til materie og omvendt. Men bade materier og energi er
skabte enheder, og de vil begge blive gdelagt, da Allah (swt) tydeligt siger:
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"Allah er Skaberen af alle ting..."
e e { i
o e 7
"Alt i (verdenen) vil forsvinde..."2

Teorien antyder ogsa, at masse og energi er evige; at de ikke har nogen
begyndelse eller ende, eftersom de ikke er skabte og kan transformeres til

! SQrah az-Zumar, 39:62
2 S{irah ar-Rahman, 55:26.
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hinanden. Men denne egenskab tilherer kun Allah (swt), Som alene er
uden begyndelse og uden slutning?.

Darwins udviklingsteori er ogsa et forseg pa at forklare livets udvikling og
dets former ud fra en livles masse. Derved beneegtes helt Guds indgriben.
En af dette &rhundredes forende Darwinister, Sir Aldous Huxley,
udtrykker denne tanke som felgende:

"Darwinisme fjernede hele ideen om Gud som organismernes Skaber fra
den nationale diskussions sfeere.”2

Shirk i al-"Ebadah

I denne kategori af Shirk bliver tilbedelse rettet mod andre end Gud, og
belgnningen for denne tilbedelse sgges ogsa fra en simpel skabning og ikke
fra Skaberen. Som i de tidligere kategorier har Shirk i al-"Ebadah to hoved-
inddelinger.

(A) Ash-Shirk al-Akbar (stor shirk):

Denne form for Shirk optraeder, nar enhver form for tilbedelse rettes mod
andre end Alldh (swt). Det repreesenterer den mest tydelige form for
afgudsdyrkelse, som profeterne modsatte sig og specifikt blev sendt af
Allah for at kalde masserne veek fra. Dette princip er understettet af Allahs
ord i Al-Qur’an:
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"Og sandelig, Vi har sendt hver en nation en budbringer sigende: "Adlyd
Allah og undga Taghiit (falske guder)’."?

Taghiit betyder rent faktisk alt, som tilbedes i stedet for Allah (swt) eller
samtidig med Allah (swt). F.eks. er keerlighed en form for tilbedelse, der i
en bestemt form kun ma rettes mod Allah. I Islam udtrykkes keerlighed til
Gud ved total lydighed overfor ham. Det er ikke den samme type
keerlighed, som et menneske normalt feler overfor skabninger; det veere sig

! Det er netop kun i denne henseende, at teorien bar opfattes som et udtryk for Shirk, da der
er nogle bestemte egenskaber, som kun tilhgrer Allah alene [Oversetterens kommentar].

Z Citeret fra Francis Hitchings, The Neck of the Giraffe, s. 254 (New York: Ticknor and
Fields, 1982) fra Tax and Callender, 1960, bind I, s. 45.

¥ Srah an-Nahl, 16:36.
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foreeldre, born, mad, osv. At rette denne type keerlighed mod Gud vil svare
til at seenke Ham til et niveau, hvor skabningerne befinder sig. Og dette er
faktisk Shirk i al Asmad” was-Sifit. Keerlighed som tilbedelse til Allah (swt) er
den totale overgivelse af ens vilje til Gud. Derfor fortalte Alldh (swt), at
profeten (saws) skulle sige til de troende:

w 5 C, 0w s 2 2 L
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" Sig (Oh Muhammad), hvis du elsker Allah, sa felg mig
og Allah vil elske dig (tilbage)."!

Profeten (saws) fortalte ogsa sine ledsagere, “Ingen af jer tror oprigtigt, forend
jeg er mere elsket af ham end hans barn, hans far og hele menneskeheden” 2
Keerlighed til profeten (saws) er ikke baseret pa hans medmenneskelighed
men pa den guddommelige baggrund for hans budskab. P4 denne made
udtrykkes keerlighed til profeten (saws) ligeledes ved totalt lydighed
overfor hans pabud.

Allah (swt) sagde i den sidste abenbaring:
/wz/éa:.//)fv s0%
Aol 23 Qo
"Den, der adlyder budbringeren, har adlydt Allah..."
0g
e P w 0 % e 5
D A L
"Sig: Adlyd Allah og adlyd profeten..."*

Hvis mennesket tillader keerligheden til noget komme imellem sig selv og
Allah (swt), sa har det tilbedt denne ting/objekt. P4 denne mdde kan penge
blive ens gud, og selv ens lyster og begeer kan blive ens gud. Profeten
(saws) sagde, " Tilbederen af dirham’en vil altid veere fattig”5, og Allah (swt)
siger i Al-Qur’an:

! Strah Al-"Imran, 3:31.

2 Berettet af Anas og samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (engelsk-arabisk), bind 1, s.
20, nr. 13) og Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 1, s. 31, nr. 71).

® Slirah an-Nis4, 4:80.

*Strah Al-"Imrén, 3:32.

® Berettet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (engelsk-arabisk), bind 8, s. 296, nr. 443).
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"Har I ikke set dén, som gor sit beger til sin gud?"

Der er blevet lagt meget vaegt pa det farlige ved Shirk i "Ebddah (tilbedelse),
fordi det er i direkte modstrid med selve formdlet med skabelsen, som
Allah (swt) udtrykker som fglgende:

535 U 305 Sl s
"Jeg skabte ikke Djinn og mennesket for andet end tilbedelse af mig "2

Ash-Shirk al-Akbar repraesenterer den sterste oprershandling mod universets
Herre og er dermed den ultimative synd. Det er en synd sd stor, at den sa
godt som fjerner alle de gode handlinger, som et menneske har foretaget
sig. Denne synd er sd alvorlig, at den sikrer udeveren evig forbandelse i
Helvede. Alle falske religioner er baseret pa denne form for Shirk. Alle
menneskeskabte systemer inviterer pa den ene eller anden mdade deres
folgere til en tilbedelse af skabelsen.

De kristne kaldes til tilbedelsen af en mand, en af Guds profeter ved navn
Jesus, som de tror er inkarneret af Gud. Katolikker tilbeder Maria som
“"Guds moder”, og engle som Michael, der hyldes den 8. maj og 29.
september (Michaelmas dag)?. Desuden tilbeder de ogsa “menneske-
helgener”.

De muslimer, hvis handling ogsa falder ind under denne kategori af Shirk,
er dem, som tilbeder profeten Muhammad (saws) eller tilbeder mystikere
fra sufi-hierakiet af helgener. Dette foregar i den tro, at deres bgnner bliver
hort og opfyldt og sker pé trods af, hvad Allah (swt) siger:
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! Strrah al-Furgan, 25:43.

2 S(rrah adh-Dhariyat, 51:56.

® William Halsey (ed.), Colliers Encyclopedia, bind 16, s. 110 (USA: Crowell-Collier
Educational Foundation, 1970).
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"Sig: Tror I, at hvis Allahs straf faldt over jer eller Timen kom til jer, at I
ville kalde pa andre end Allah? (Svar) hvis I er sandfaerdige."!

(B) Ash-Shirk al-Asghar (mindre Shirk):

Mahmoud ibn Lubayd fortalte, at “Allahs budbringer (saws) sagde: ”Dét,
som jeg frygter mest for jer, er ash-Shirk al-Asghar (mindre Shirk).” Hans
ledsagere spurgte "Oh budbringer fra Alldh, hvad er mindre Shirk?” Han svarede
"Ar-Riyd (at prale), for pi Genopstandelsens Dag, ndr folk modtager deres
belonninger, vil Allah sandelig sige, “Gd til dem, som du pralede overfor i den
materielle verden og se, om du kan fi nogen belenning fra dem.”?

Mahmoud ibn Lubayd sagde ogsa, “Profeten (saws) kom ud og fortalte, 'Oh
mit folk, tag jer i agt for den skjulte Shirk!” Folket spurgte, "Oh budbringer fra
Allah, hvad er skjult Shirk?” Han svarede, 'Ndr en mand stir op for at bede 0g
anstrenger sig for at gore sin ben smuk, fordi folk ser pd ham; det er skjult
Shirk’.”?

Ar-Riya

Riyd er at foretage enhver form for tilbedelseshandling, der udferes for at
blive set og rost af mennesker. Denne synd edeleegger alt det gavn og nytte,
der bestar i gode gerninger. Ydermere er der en alvorlig straf til dén, der
begdr dette. Det er specielt farligt, fordi det er naturligt for mennesket at
leenges efter og nyde, at ens medmennesker roser en. At foretage religiose
handlinger for at imponere fok eller for at blive rost af dem, er derfor et
onde, der kreever menneskets yderste opmeerksomhed. Denne fare er
virkelig bemeerkelsesveerdig og neerveerende hos de troende, hvis mal er at
lave alle livets handlinger til religiose handlinger, tilegnet Gud. Faktisk er
sandsynligheden for, at velinformerede troende vil bega ash-Shirk al-Akbar
lille, fordi dens faldgruber er sa tydelige. Men for den oprigtigt troende og
alle andre er risikoen for at bega Riyad stor, fordi den er sd skjult. Det sker
ved den simple handling, at man endrer sin niyyah (intention). De
motiverende kreefter bag er ogsa meget steerke, eftersom de kommer fra
menneskets indre natur. Ibn “Abbas hentydede til denne realitet, da han

! Strah al-An"am, 6:40.

? Berettet af Ahmad, at-Tabarani og al-Bayhaqi i az-Zuhd. Se Taysir al-Aziz al-Hamid, s.
118.

¥ Samlet af lbn Khuzaymah.
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sagde, "Shirk er mere skjult end en sort myre, der sniger sig op af bagsiden af en
sort sten pd en mdnelos nat.”!

Derfor skal man veere meget varsom og forsigtig med hensyn til at sikre
sig, at ens intentioner begynder rene og forbliver rene, hver gang man
udferer en religios handling. For at sikre dette er det foreskrevet i Islam, at
naevne Alladhs navn for enhver vigtig handling. En reekke Du’d (uformelle
beonner) er ligeledes blevet foreskrevet af profeten (saws) for og efter alle
naturlige vaner, som f.eks. at spise, drikke, sove og have samleje med sin
egtefeelle. Dette er for at gore alle disse hverdagshandlinger til en slags
tilbedelse og for at udvikle en dyb og steerk bevidsthed om Allah (swt) hos
den troende muslim. Det er denne form for bevidsthed, kaldet Taqwd, der
fundamentalt set sikrer, at ens intentioner forbliver rene.

Profeten (saws) forsynede os ogsa med beskyttelse mod de uundgaelige
handlinger af Shirk ved at leere os nogle specifikke bgnner, som kan siges
nar som helst. AbG Mtsa sagde, "En dag gav Allihs budbringer en praediken og
sagde: ‘Oh mit folk, frygt Shirk, for det er mere skjult end en krybende myre.” De,
som Allih enskede (skulle sporge), spurgte: ‘Og hvordan skal vi undga det, ndr det
er mere skjult end en krybende myre, Oh budbringer fra Allah?” Han svarede, 'Sig:

Allahumma Innd naiddhu bika an nushrika bika shay an na’lamuh, wa
nastaghfiruka lima 1 na lamuh.
(Oh Allah vi seger tilflugt i dig fra bevidst at bega Shirk mod dig og

7y

vi beder om tilgivelse for, hvad vi ikke ved)’.

I de folgende kapitler gives der et mere detaljeret indblik i de mest
fremtreedende omrader, hvor Shirk i alle dets tre aspekter hyppigst begas.

! Berettet af Ibn Abf Hatim og citeret fra Taysir al-Aziz al-Hamid, s. 587.
2 Samlet af Ahmad og at-Tabarant.
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Allahs pagt med Adam

Barzakh

I Islam er der intet grundlag for den hinduistiske tankegang om
reinkarnation eller sjeelevandring, hvor sjeele vil bo i nye kroppe efter den
foregdende krops ded.! Nogle af dem, der accepterer denne forestilling,
tror yderligere pa en princip kaldet karma? dvs at de gerninger, som en
person opsamler i lgbet af dette liv, vil bestemme graden af, hvordan han
genfgdes. Hvis han har vaeret en darlig person, sa vil han blive genfodt af
en kvinde fra et lavt niveau i samfundet (kaste) og bliver nedt til at udfere
gode gerninger, s han kan genfades pa et hgjere niveau. Hvis han derimod
har veeret en god person, sa vil han blive genfedt af en hgjerestillet kaste-
kvinde i skikkelse af en from eller hellig mand. Han vil sa fortseette med at
blive genfadt pa et hajere og hgjere niveau, indtil han opndr perfektion som
et medlem af Brahmin-kasten. Nar han bliver perfekt, vil denne cyklus af
genfedsel ophere, ved at hans sjeel opleses og genforenes med verdens sjeel,
Brahma, i en proces kendt som “Nirvana”. Ifelge Islam og alle
guddommeligt dbenbarede religioner vil en person ikke genfgdes, nar han
der pa jorden undtagen pa Genopstandelses-dagen. Efter verdens
odeleeggelse vil alle mennesker blive veekket til live fra de dede for at blive
bedemt af Allah, den eneste Gud veerdig af tilbede og den Sterste af alle
dommere. Fra tidspunktet hvor et menneske der, og indtil det genopstdr,
forbliver det i en slags dvaletilstand kendt pa arabisk som ”Barzakh” .3 Tid

! Denne tro er blevet adopteret af nogle ketterske isma’ilit shi‘ah-sekter, som f.eks.
druserne fra Libanon og Nusayriyah (Alevitter) fra Syrien. Se Shorter Encyclopedia of
Islam, s. 94-95 og 454-455.

2 Karma betyder primert handling, arbejde eller gerning. | dets sekundare betydning
angiver det “effekten” af en handling eller den totale sum af “effekter” fra de tidligere
handlinger. Som det skrives i Chandogya Upanishad (Veda), s& vil de mennesker, hvis
forgangne dyder har veeret gode, blive genfadt i skadet af en Brahman-kvinde, hvorimod de
individer, hvis dyder har veeret slette, vil genfades i skadet af en kvinde fra laveste kaste. Se
Dictionary of Religions, s. 180.

® Bogstavelig betydning “en granse, en deling”. Allah sagde: ”De vil forblive i falskhed,
indtil deden naermer sig en af dem, og han vil sige: ’Oh min Herre, send mig tilbage,
s jeg kan udfgre de gode dyder, som jeg har forsgmt.” P4 ingen made! Det er kun
0
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er af en anden art her. En person, der dede for flere tusinde ar siden,
meerker ikke, at han venter flere tusinde ar for sa at blive veekket til live
igen, fordi profeten (saws) sagde, at ethvert menneskes ded er begyndelsen
til dets opstandelse. Tid eksisterer kun for dem, der lever pa jorden. Nar en
mand der, forlader han tidszonen, og tusinde &r passerer forbi som et
gjeblik. Allah (swt) illustrerer denne realitet i en historie, som Han forteeller
i Strah al-Bagarah om en mand, der tvivlede pa Alldhs evne til at
genoplive en by. Han tvivlede pa, at Allah (swt) kunne fa en hel by til at
genopsta, efter den havde veeret ded. S& Allah (swt) fik ham til at de og lod
ham veere ded i 100 ar, for han blev vaekket til live igen. Da han blev
spurgt, hvor lang tid, han havde “sovet”, svarede manden “en dag eller en
del af en dag.”? Ligeledes nar folk vagner efter at have veeret koma, tror de
at ingen eller kun lidt tid har passeret. Ofte kan man sove i flere timer, men
nar man vagner igen, foler man, at gjnene kun har veeret lukkede i et kort
gjeblik. S& der er ingen grund til at forestille sig, at man skal vente i
arhundreder i ”Barzakh”, fordi tid i denne tilstand spiller ingen rolle.

Fer-skabelsen

Selvom Islam afviser ideen om en sjeels gentagne genfedsel, sd anerkendes
det, at ethvert barns sjeel blev dannet for dets fedsel pa jorden.

Profeten (saws) fortalte, at da Allah (swt) skabte Adam, s lavede Han en
pagt med Adam ved et sted kaldet Na'man p& Arafah-dagen.? Derefter
skabte Han alle Adams efterkommere, der skulle fodes indtil verdens
slutning. Generation efter generation blev frembragt og samlet foran deres
Herre for, at de ogsa skulle danne en pagt med Allah (swt). Han talte til
dem: "Er Jeg ikke jeres Herre?”, og de svarede alle ”“Ja, vi bevidner dette”.
Allah (swt) forklarede derefter, hvorfor Han havde frembragt hele
menneskeheden for at bevidne, at Han var deres skaber og den eneste
sande Gud, der var veerd at tilbede. Han sagde, “Det var i tilfeelde af, at 1
(menneskeheden) pd Genopstandelsens Dag ville sige”: ” Sandelig, vi var ikke klar
over alt dette. Vi havde ingen ide om, at Du, Alldh, er vores Gud. Ingen fortalte os
om, at vi kun skulle tilbede Dig.” Allah (swt) forklarede videre, at det ogsa var
i tilfeelde af, at de ville sige: ” Det var vores forfedre, der satte partnere op (ved
siden af Allah), og vi er kun deres efterkommere. Vil Du si odeleegge os for dét, som

ord, som han siger. Bag dem er en granse (Barzakh), indtil dén dag, hvor de veekkes
til live.” (Sdrah al-Mu"min(n, 23:99-100).

! Strah al-Bagarah, 2:259.

2 Den niende dag i den 12. méned (efter manekalenderen) kendt som Dhul-Hijjah.
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de lognere gjorde?1”2 Dette var profetens (saws) forklaring af Quran-
versene, hvori Allah (swt) siger:
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"Da jeres Herre frembragte efterkommerne fra laenderne af Adams
beorn og fik dem til at bevidne angdende dem selv. 'Er Jeg ikke jeres
Herre’ De sagde: 'Sandelig, vi bevidner dette.” (Dette blev gjort) i
tilfelde af, at I skulle sige pa Dommedagen: "Vi var ikke klar over
dette’, eller i tilfeelde af at I skulle sige: "Det var vores forfaedre, der

stillede partnere op (ved siden af Alldh), og vi er kun deres
efterkommere. Vil Du da straffe os, for dét, de lognere gjorde?’"

e -,

Dette vers og den profetiske forklaring bekraefter det faktum, at enhver er
ansvarlig for sin tro pa Gud, og at pd Dommedagen vil ingen
undskyldninger blive accepteret. Ethvert menneske har troen pa Gud dybt
forankret i sin sjeel, og Allah (swt) vil vise alle afgudsdyrkere i lobet af
deres liv, at deres afgud ikke er Gud. Pa denne made kreeves det af ethvert
forstandigt menneske at tro pd Gud, Som er udover og ophgjet over Sin
skabelse og ikke en del af den.

Profeten (saws) fortsatte derefter med at sige, ”Dernast satte Alldh et lysglimt
mellem ojnene pd hvert eneste menneskes, der viste deres Eeman og fremviste dem
alle til Adam. Adam blev fyldt med aresfrygt ved synet af alle disse utallige
mennesker med lysglimt mellem deres ojne, si han spurgte Alldh, "Oh Herre,
hvem er de?” Alldh fortalte ham, at de alle var hans efterkommere. Adam begyndte
derefter at se meget pd en person, hvis lysglimt forbloffede ham. Derefter spurgte
han, hvem denne var, og Allah sagde, ”Dette er en mand ved navn Dawild fra den
sidste nation af dine efterkommere.” Adam spurgte derefter, hvor gammel han var,
o0g Allah informerede ham, at han var 60. Han sagde, "Oh Herre, #g hans alder ved
at tage 40 dr fra min alder.” Men da Adams livstid var ved at vare ovre, 0g

! Shrah al-A'raf, 7:172-173.

2 Dette er fra en Sahih (autentisk) beretning af Ibn “Abbas samlet af Ahmad. Se al-Albanis
Silsilah al-Ah&dith as-Sahthah, bind 4, s. 158, nr. 1623 (Kuwait: ad-Dar as-Salafiyah og
Amman: al-Maktabah al-Islamiyah, 2. udg., 1983).

® SOrah al-A'réaf, 7:172-173.
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Daodsenglen kom for at tage hans liv, sagde Adam, "Er der ikke 40 dr tilbage af mit
liv?” Englen svarede, "Gav du dem ikke til din efterkommer Dawid?” Adam
benaegtede, at han havde gjort dette, 0g hans efterkommere benaegtede deres lofte til
Allah. Adam glemte senere sin pagt med Alldh, og det samme gjorde hans
efterkommere, og de fejlede alle.”! Adam spiste fra det forbudte tree, fordi han
glemte sit lofte til Allah (swt), og fordi Satan lokkede ansporende til dette.
Sterstedelen af menneskeheden har glemt dets ansvar om at tro pa Gud og
tilbede Ham alene og er nedsunket til tilbedelse af skabelsen fremfor
Skaberen.

Efterfolgende sagde profeten (saws), “Alldh pegede derpi hen imod nogle af
efterkommerne, som Han havde frembragt fra Adam og hans born. Og Han sagde,
"“Jeg har skabt disse folk til Paradis, og de vil udfere handlinger, der kendetegner
Paradisets folk.” Derefter pegede Han hen imod resten og sagde, “Jeg har skabt
disse folk til Helvedesilden, og de vil udfore gerninger, der kendetegner Helvedets
beboere.” Da profeten (saws) sagde dette, spurgte en af hans ledsagere, “Oh
budbringer fra Allah, hvad er sd pointen i at foretage gode handlinger?” Profeten
(saws) svarede, ”Sandelig, hvis Alldh skabte én af Sine tjenere til at veere i Paradis,
sd hjelper Han ham med at udfore gerninger, der kendetegner Paradisets folk,
indtil han der. Og han vil do i feerd med at udfore en af disse handlinger. Derefter
placerer Han ham i Paradis pd grund af dette. Men hvis Han skabte en mand til at
veere 1 Helvede, si hjeelper Han ham med at udfore gerningerne af Helvedets folk,
indtil han dor, mens han er i feerd med at udfore en af disses handlinger. Derefter
placerer Han ham i Ilden pd grund af dette.”? Denne udtalelse fra profeten
(saws) betyder ikke, at mennesket intet valg eller ingen fri vilje har mellem
godt og ondt. For hvis dette var tilfeeldet ville koncepter som
Dommedagen, belgnning og straf veere meningslese. Nar Allah (swt)
skaber en person til at veere i Paradiset, betyder det, at Allah (swt) har hat
total Viden om, at denne person vil blive en af Paradisets beboere pa grund
af personens valg af tro og forkastelse af vantro og valg af godt og
forkastelse af ondt.

Hvis nogen oprigtigt tror pa Allah og forseger at gore gode gerninger, sa
vil Allah (swt) give denne person mange muligheder for at forbedre sin tro
og oge sine gode gerninger. Alldh (swt) vil aldrig fordrsage at oprigtig tro

! Fra en autentisk beretning af Abu Hurayrah samlet af at-Tirmidhi (Sahih, se fodnote 221,
side 241 i al-"Aqgidah at-Tahawiyah, 8. udgave, 1984).

% Fra en autentisk beretning af “Umar ibn al-Khattab samlet af Abu Dawdd (Sunan Abu
Dawud (engelsk oversattelse), bind 3, s. 1318, nr. 4686), at-Tirmidhi og Ahmad. Se
fodnote 220, s. 240 af al-Albanis kommentering pa al-Agidah at-Tahawiyah ( 8.udg.,
1984).
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mistes. Selvom den troende synder, vil Allah (swt) hjeelpe ham med at
komme tilbage til den rette vej. Det kan veere, at Allah (swt) vil straffe ham
i dette liv, ndr han kommer veek fra den rette vej for at minde synderen om
de fejl, som er begaet og vaekke ham til at gore det godt igen. Faktisk vil
Allah (swt) veere sa barmhjertig, at Han tager livet fra den oprigtige
troende, mens den troende er i feerd med at gere en god handling. Derved
vil den troende blive sikret en plads blandt de lykkelige beboere i Paradis.
Hvis nogen derimod benzegter Alldhs eksistens og forkaster retfeerdighed,
sa vil Allah (swt) gere darlige handlinger nemme for ham. Allah vil give
ham succes, nar han foretager onde og slette gerninger, og dette opfordrer
ham til at gere endnu flere dérlige ting. Dette vil forega, indtil han der i
denne syndige tilstand og kastes ind i den evigtbreendende Ild som folge af
sine egne onde gerninger.

Fitrah

Da Adam blev skabt, fik Allah (swt) alle mennesker til at bevidne Sin
Gudommelighed, og derfor er denne ed indprintet i menneskesjeelen. Dette
sker endda, fer sjelen treeder ind i fosteret i graviditetens femte maned.
Nar et barn efterfolgende bliver fodt, har det en naturlig tro pa Allah (swt),
og det er denne naturlige tro, der pa arabisk bensevnes ”Fitrah”! Hvis barnet
var overladt til sig selv, ville det vokse op med en bevidsthed om Allah
(swt) som Den Eneste Herre. Dog pavirkes alle bern af presset fra
omgivelserne, enten direkte eller indirekte. Profeten (saws) forteeller, at
Allah (swt) har sagt, ”Jeg har skabt Mine tjenere i den rigtige Din, men djeevlene
fik dem til at blive vildledt.”2 Det er blevet berettet, at profeten (saws) ogsa
sagde, ”Ethvert barn fodes i en tilstand af Fitrah, men dets foraeldre gor det til en
kristen eller en jode. Det er ligesom dyret, der giver fodsel til et normalt afkom. Har
du bemaerket nogle (unge dyr) fodt lemleestede, for I lemlaester dem?”3

Barnets krop underkaster sig de fysiske love, som Alldh (swt) har gjort
geldende i naturen, og pa samme made underkaster barnets sjeel sig ogsa
naturligt dét faktum, at Alldh er dets Herre og Skaber. Men barnets
foreeldre forseger at fa det til at folge deres egne veje, og barnet er ikke
skabt steerkt nok i de tidlige stadier af sit liv til at modsta eller modseette sig
foreeldrene. Den religion, som barnet folger pa dette tidspunkt, er en
religion af skik, vane og opdragelse, og Allah (swt) vil derfor ikke holde

! Al-Agidah at-Tahawiyah, s. 245 (8.udg., 1984).

2 Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 4, s. 1488, nr. 6853.

% Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 4, s. 1398, nr. 6423) og al-
Buknhéri (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk, bind 8, s. 389-390, nr. 597).
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barnet ansvarligt for dette eller straffe det for denne religion. Nar barnet
modnes i ungdommens stadier, og klare beviser pa religionens falskhed, sa
ma den modne person nu skifte retning og folge den sande religion ud fra
viden og fornuft.! Pa dette tidspunkt vil djeevlene gore deres yderste for at
holde ham vaek fra sandheden. Onde gerninger gores tillokkende for ham,
og han ma nu leve i midten af en kamp, der finder sted mellem sin Fitrah
og sit begeer for at finde den rigtige vej. Hvis han veelger sin Fitrah, da vil
Allah (swt) hjeelpe den sggende med at overvinde sit begeer, selvom det
kan tage det meste af hans liv at gore sddan. Mange mennesker omfavner
Islam i deres alderdom, dog plejer storstedelen af gore det inden dette.

Fordi vi besidder alle disse kraftige elementer, der modarbejder Fitrah, sa
har Allah (swt) udvalgt bestemte meend og tydeligt dbenbaret den sande
vej i livet for dem. Disse mennesker, benaevnt profeter, blev sendt for at
hjeelpe vores Fitrah med at bekeempe dets fijender. Alle de sandheder og
gode gerninger, der er tilstede i de forskellige samfund omkring i verden,
udspringer fra profeternes leere. Hvis ikke det havde veeret for deres leere,
ville der ikke veere nogen fred eller sikkerhed i verden overhovedet. F.eks.
er de fleste af vestens love baseret pa “De ti Mosebud” fra profeten Moses.
Seetninger som “Du ma ej st]aele” “Du ma ej draebe” etc. er tydelige, selvom
regeringerne pastar at veere “verdslige” og fri for enhver pdvirkning fra
religion.

Men det er menneskets pligt at folge den vej, som profeterne har vist os,
eftersom det er den eneste vej, der er i sand harmoni med menneskets
natur. Det ber ogsa veere meget opmeerksom pd ikke at gore ting, “blot”
fordi dets foreeldre og deres foreeldre har gjort sddan. Det er iseer vigtigt,
hvis han eller hun far viden om, at de pdgeldende ting og handlinger er
forkerte. Hvis ikke det felger sandheden, vil det veere ligesom de vildledte
mennesker, om hvilke Allah (swt) siger i Qur anen:
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! Al-Agidah at-Tahawiyah, s. 273 (5.udg., 1972).
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"Og hvis de bliver fortalt, at de skal felge dét, som Allah har abenbaret,
siger de: 'Nej, vi vil fortsette med at folge dét, som vore forfaedre gjorde!”
Selvom deres forfaedre intet forstod ej heller var retledede."!

Allah forbyder os at adlyde vore foreeldre, hvis de ensker, at vi trodser
Allah og gar mod den klare vej, som profeterne har vist os. Han siger ogsa i
Qur anen:

s

s s S s o
e U g 220 050 gl 4ty LM

P e
Lk Ua}}.\.:« &
"Og Vi rader mennesket til at vaere gode mod sine foraeldre, men hvis de
forsgger at fa jer til at gore i Mit Navn dét, som I ved er forkert,

da adlyd dem ikke."

Fodt som muslim

De, som er velsignede ved at vere fadt ind i muslimske familier, skal veere
opmeerksomme p3, at alle sddanne “muslimer” ikke automatisk er sikrede
Paradis. Profeten (saws) advarede os om, at en stor del af den muslimske
nation ville folge joderne og de kristne sa meget, at hvis de kravlede ned i
en ggles tilflugtssted, sd ville muslimerne kravle ned efter dem.3 Han sagde
ogsd, at fer den Sidste Dag ville nogle muslimer rent faktisk tilbede
afguder.* Alle disse mennesker ville have muslimske navne og anse dem
selv for at veere muslimer, men det ville ikke veere dem til nogen nytte pa
Dommedagen. I dag er der muslimer rundt omkring i verden, der beder til
de dede, bygger gravkamre og moskéer ovenpd gravpladser og udferer
forskellige tilbedelsesritualer omkring dem. Der er endda nogle, der pastar
at veere muslimer og tilbeder “Ali ibn Abi Talib som Allah (swt).> Nogle har
gjort Al-Qur’an til en lykkeamulet, som de haenger i keeder omkring deres
hals, i deres biler eller benytter dem som negleringe etc. Derfor ber de, som
er fodt ind i den muslimske verden, og som blindt felger, hvad deres

! Stirah al-Bagarah, 2:170.

2 Sirah al-"Ankabt, 29:8.

% Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 9, s. 314-315, nr. 422) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 4, s. 1403, nr. 6448).

* Berettet af Abu Hurayrah og samlet af bade al-Bukhari og Muslim. Sahih al-Bukhari
(arabisk-engelsk), bind 9, s. 178, nr. 232 og Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 4, s.
1506, nr. 6944,

® Nusayriyah fra Syrien og druserne fra Palastina og Libanon.
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foreeldre gjorde eller troede pd, stoppe op og reflektere over om de blot er
muslimer ved en tilfeeldighed eller ved et valg? Er Islam ensbetydende
med, hvad deres foreeldre, stamme, land eller nation ger eller gjorde, eller
er det hvad Al-Qur’an leerer os, og hvad profeten (saws) og hans ledsagere
gjorde?

Pagten

Den pagt, som ethvert menneske har lavet med Allah (swt) i pree-
Skabelsens tid, var, at det ville acceptere Allah som sin Herre og ikke rette
nogen som helst form for tilbedelse mod andre end Ham. Dette er den
grundleeggende betydning af “Shahddah” (trosbekendelsen i Islam), som
enhver ma sige for at blive en muslim fuldt ud. Ld ildha illallah (Der er ingen
anden gud end Allah, der fortjener at blive tilbedt) er erkleeringen pa accept
af Allahs Enhed. At bevidne Guds Enhed i dette liv er kun en bekreeftelse af
den oprindelige erkleering fremsat i den andelige fase. Men spergsmalet,
der vedbliver, er: Hvordan opfyldes denne pagt?

Pagten opfyldes ved oprigtigt at tro pa Tawhid og ved at praktisere denne
tro i det daglige liv. Tawhid omdannes til handling ved at undga alle former
for Shirk (at seette partnere op ved siden af Gud) og ved at felge den sidste
budbringer sa meget som muligt. Alldh sendte den sidste budbringer som
et praktisk og levende eksempel pd, hvordan et liv, baseret pa Tawhids
princip, burde leves. Fordi mennesket har erkleret, at Allah (swt) er dets
Herre, s ma mennesket ogsa anse de retskafne gerninger og dyder som
dem, der er defineret af Allah (swt) og Hans profet (saws) og ligeledes med
de dérlige gerninger og dyder. Ved at gore dette seettes Tawhids principper
mentalt i handling. Denne metode er vigtig, da en gerning kan synes god,
mens den rent faktisk er darlig. F.eks. siges det, at hvis en fattig mand vil
bede en konge om noget, sd skal den fattige mand finde en prins eller en
anden person teet pa kongen, der kan tale pa den fattiges vegne. Baseret pa
dette siges det yderligere, at hvis man gerne vil have, at Allah (swt) skal
besvare ens benner, sa skal man bede til profeten (saws) eller en sakaldt
helgen, der kan gd i forben for den treengende (som ikke er veerdig nok, da
han har alt for mange synder pa sig). Dette kan synes logisk, men bade
Allah (swt) og profeten (saws) har tydeligt fortalt og beordret mennesket til
at bede direkte til Alldh uden nogle former for mellemled.!

! Allah sagde i Al-Qur’an:

"Og Jeres Herre sagde: "Kald pa Mig; Jeg vil svare jeres bgn."
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P& samme made kan en handling synes at veere darlig, selvom den faktisk
er god. For eksempel kan nogle mennesker papege, at afthugge en tyvs
hand for reveri er barbarisk og at piske nogen for at have drukket alkohol
er umenneskeligt. Men Allah og Hans profet (saws) har fastsat disse straffe,
og det gode resultat af straffenes hdndheevelse taler sit eget tydelige sprog.

Derfor kan pagten med Allah (swt) kun opfyldes af en muslim ved et valg,
uanset om hans egen foreeldre var muslimer eller ej. Og opretholdelsen af
pagten er faktisk implementeringen af Islams principper i sig selv.
Menneskets Fitrah er fundamentet af Islam, sd ndr Islam praktiseres fuldt
ud, sa vil menneskets ydre handlinger og dyder falde i en naturlig harmoni
med den selvsamme Fitrah, som Alldh (swt) har skabt i menneskets indre.
Nar dette finder sted, forener mennesket sit indre med sit ydre, hvilket er et
hovedelement af Tawhid. Nar dette aspekt af Tawhid opnds, er resultatet
dannelsen af et menneske, der er fromt og gudsfrygtigt som af Adams
stebning. Dén Adam, som Allah (swt) beordrede englene at beje sig for;
dén Adam, som Allah (swt) udvalgte til at herske pa verden. Fordi kun
mennesket, der lever med Tawhid fast forankret i sit hjerte kan demme og
herske pd jorden med sand retfeerdighed.

Og profeten (saws) sagde: "Hvis | sparger i bgn, sparg da kun Allah; og hvis | sgger hjalp,
sgg den da kun fra Allah.” Berettet af Ibn “Abbas og samlet af at-Tirmidhi. Se an-Nawawis
40 hadith, s. 68 (engelsk oversettelse).
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Amuletter og varsler

I det forste kapitel om Tawhid blev Tawhid ar-Rububiyyah defineret som
erkendelsen af, at Alldh (swt) er Skaberen og Forsyneren af universet i alle
af menneskets forhold. Skabelsen, opretholdelsen og den efterfelgende
odeleeggelse af universet, og hvad det end indeholder, finder kun sted pa
Allahs befaling. Og badde held og uheld finder kun sted i henhold til Allahs
Vilje.

I lgbet af tiderne har mennesket dog altid spurgt: “Er der nogen madde,
hvorpd man kan komme til at vide, om der er gode eller darlige tider pa
vej?” For hvis der skulle veere nogen made, hvorpa man kunne komme til
at kende fremtiden, ville man kunne undgd ulykker og sikre sig selv succes.
Siden tidernes morgen har enkelte individer fejlagtigt og vildledende
pastaet at have adgang til denne gemte viden om den kommende dag. Og
de ignorante masser af menneskeheden har samlet sig omkring dem og
betalt dem store summer for at fa sma brudstykker af denne information.
Nogle af de udtenkte metoder med at forhindre ulykker pd blev
hvermandsviden; og derved opstod der et hav af sakaldte lykke-amuletter i
de fleste samfund. Viden om nogle af de indbildte, hemmelige mader at
kende ens lykke pa blev ogsd tilgeengelig for mange andre, og derfor kan
man i dag finde denne form for overtro i de fleste samfund og
civilisationer. Men der er dog en del af denne viden, der er forblevet en
hemmelighed, overleveret fra generation til generation, i alle dets adskillige
former for okkulte omrdder af spamageri og magi.

Det er meget vigtigt, at det islamiske synspunkt ang. disse handlinger
belyses pa grund af deres meget udbredte forekomst i de forskellige
samfund. Maske endnu vigtigere er, at hvis man som muslim ikke har den
rette og korrekte opfattelse af overtro, sd kan man nemt komme til at begd
den store synd af Shirk (ash-Shirk al-Akbar), som er roden til disse
handlinger. I de felgende fire kapitler vil der blive fokuseret neermere pa
Islams forhold til sadanne pdastande, der modsiger Alldhs Unikke
Egenskaber (Sifit) og fremmer tilbedelse (‘Ebadah) af skabelsen. Hver
pastand vil blive analyseret og baseret pa Al-Qur’dn og profetens (saws)
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Sunnah. Og et islamisk dekret vil blive givet for hvert af dem som en
vejledning til de, der oprigtigt seger virkeligheden i Tawhid.

Lykkeamuletter

Det var almindelig skik hos araberne i profeten Muhammads (saws) tid at
baere armbdnd, armringe, perlehalskeeder, skaller etc. som amuletter, der
skulle afveerge ondt og bringe lykke. Talismaner og amuletter findes i alle
regioner og omrader af verden i forskellige udformninger. Som naevnt i de
foregaende kapitler modstrider troen pa talismaner og lykkeamuletter den
sande tro pa Allahs Herredemme (Rububiyyah), idet skabte objekter
tilskrives evnen til at afveerge ondt og bringe lykke. Sddanne forestillingers
manifestationer forekom ogsa i Arabien i lgbet af den sidste profets tid.
Islam modsatte sig alle disse former for overtro for at etablere et
fundament, pd hvis grundlag lignende forestillinger og handlinger ogsa
ville blive fordemt og forbudt, hvor og hvorndr de end matte fremkomme.
Disse forestillinger udger faktisk det ideologiske grundlag for
afgudsdyrkelse i de fleste hedenske samfund, og lykkeamuletterne
repreesenterer i sig selv en gren af afgudsdyrkelsen. Dette aspekt er tydeligt
at se i den katolske gren af kristendommen, hvori profeten Jesus er
guddommeliggjort, hans moder Maria og helgener tilbedes; og billeder,
statuer samt medaljoner med deres fiktive udseende beeres og bevares for
at bringe lykke.

Da folk accepterede Islam i lobet af profetens (saws) tid, medbragte de ofte
troen pa lykkeamuletter og lignende (kendt som Tama im pa arabisk, ental
Tamimah). Efterfolgende er der mange nedskrevne udtalelser fra profeten
(saws), hvori han wudtrykkeligt har forbudt sadanne handlinger.
Nedenstdende er blot et par enkelte eksempler:

‘Imran ibn Husayn berettede, at da profeten (saws) si en kobberarmring pd en
mands overarm, sagde han til ham, "Md du veere forbandet! Hvad er dette?”
Manden svarede, at det var for at beskytte ham fra en sygdom kaldet al-Wahinah?.
Profeten (saws) sagde derefter, "Fjern den, for sandelig den vil kun eoge din
svaghed. Og hvis du dede med den pd, ville du aldrig vaere succesfuld (i Det
Hinsides).”?

Dermed er det strengt forbudt, hvis den syge eller raske person beerer
armringe, armband eller ringe af kobber, messing eller jern i den tro, at

! Bogstaveligt svaghed. Muligvis er der tale om ledgigt.
% Samlet af Ahmed, Ibn Majah og Ibn Hibban.
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disse kan afveerge eller helbrede deres sygdomme. Sddanne skikke herer
ogsd inde under forbudet om af at behandle sygdomme med harim
(forbudte) ting. Profeten (saws) har sagt ”Behandl hinandens sygdomme men
behandl ikke sygdomme med forbudte ting” 1

Abu Wigqid al-Laythi har ogsd berettet, at da Alldhs budbringer (saws) tog afsted
mod Hunayn?, passerede de et tree ved navn Dhitu Anwatd. Afgudsdyrkerne
plejede at haenge deres viben pd dets grene for held. Nogle af de Sahabah (profetens
ledsagere), som var nye i Islim spurgte profeten (saws) om at fi tildelt et lignende
tree. Profeten (saws) svarede, ”"SubhinAlldh!* Dette er lige, hvad Moses folk sagde
til ham: "Lav en gud til os ligesom deres guder!”> Ved Ham i Hvis Hind min
sjeel hviler, I alle vil folge vejen af de, der kom for jer.”®

I denne hadith forkastede profeten (saws) ikke blot konceptet af
lykkeamuletter, men han forudsagde ogsa, at muslimerne ville efterligne
de kristnes og jedernes handlinger. Dhikr-keeder er i almindelig brug blandt
muslimerne, hvilket er en imitation af katolikkernes rosenkrans; Mawlid
(fejring af profetens fodsel) er en efterlignelse af julen; og nogle muslimers
tro pa helgener og deres forben er ikke forskellig fra dét, man kan finde i
kristendommen. Profetien er allerede blevet opfyldt!

Profeten (saws) understregede yderligere alvorligheden i at baere amuletter
ved at pakalde Allahs forbandelse over disse personer. Ugbah ibn “Amir
berettede, at profeten (saws) engang sagde: "M Allah give nederlag og uro til dén,
der baerer en talisman eller seetter den pd andre””

Profetens (saws) ledsagere fulgte ngje profetens padbud mod amuletter og
lignende. Der eksisterer derfor mange nedskrevne begivenheder, hvor de
abent modsatte sig sddanne skikke i samfundet sdvel som blandt deres
familier, ndr de end forekom. ‘Urwah berettede, at da Hudhayfah (en
sahibi) bespgte en syg mand og sa et armband pa mandens overarm, trak
han den af og knaekkede den. Hudhayfah reciterede derefter verset “De

! Samlet af Abu Daw(d (Sunan Abu Dawud, (engelsk overszttelse) bind 3,
5.1087, nr. 3865) og al-Bayhaqi.

2 Stedet, hvor det sidste store slag mellem profeten (saws) og de arabiske
hedenske stammer fandt sted i det 10. ar efter Hijrah.

® Bogstaveligt “Dét, som har ting heengende p sig””.

* Betydningen af SubhanAllah kan oversettes som flg.: Hvor Perfekt og Ophgjet er Allah

over alt og alle! [Oversatterens kommentar].

> Sirah al-A'raf, 7:138

® Samlet af at-Tirmidhi, an-Nasa'7 og Ahmad.

" Samlet af Ahmad og al-Hakim.
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fleste af dem, som tror pa Allah begar Shirk.'”2. Ved en anden lejlighed
bergrte han en syg mands overarm og opdagede en khayt (armband af stof)
omkring armen. Da han spurgte manden, hvad det var, svarede manden:
"Det er noget, der indeholder en trylleformular lavet specielt til mig”.
Hudhayfah rev den af mandens arm og sagde, “"Hvis du dede og havde
denne p4, ville jeg aldrig have bedt begravelsesben for dig!”3. “Abdullah
ibn Mastids kone, Zaynab, berettede, at engang havde Ibn Mas'td set et
halsband af stof omkring hendes hals og havde spurgt, hvad det var. Hun
svarede: "Det er noget stof, hvori en formular er blevet lagt for at hjeelpe
mig.” Han hev den af hendes hals, knekkede den og sagde: “Sandelig,
“Abdullahs familie har ikke behov for Shirk! Jeg har hert Allahs budbringer
(saws) sige ’Sandelig trylleformularer, talismaner og amuletter er Shirk’”.
Zaynab svarede: "Hvorfor siger du dette? Det plejede at rykke i mit gje, og
da jeg gik til dén og dén person, joden, forheksede han den, og det
stoppede med at rykke (i gjet)!” Ibn Mas td svarede: “Sandelig det var en
djeevel, der prikkede til det med sin hdnd, s& da du fik det forhekset, forlod
han det. Det ville have veeret tilstreekkeligt for dig at sige, sddan som
profeten (saws) plejede at sige:

Idh-habil-ba’s Rabban-nds wasfi antash-Shafi. La shifa” illd shifd uk
shiffa‘an la yughadiruhu sagama.

(Fjern lidelsen, Oh Herre af menneskeheden og helbred det helt, da
Du er Den Sande Helbreder. Der findes ingen helbredelse undtagen
Din Helbredelse; en helbredelse, der ikke efterfolges af sygdom!)+”5

Kendelse angdende lykkeamuletter

Som tidligere neevnt er forbuddet mod amuletter, talismaner og
lykkeamuletter ikke kun begreenset til de arabiske udformninger, som
profeten (saws) modsatte sig. Hvor objekter end benyttes til samme formal,
gelder forbuddet ogsa. Brugen af en reekke forskellige amuletter er
vidtspredt i det vestlige samfund i dag pd trods af dets teknologiske
fremskridt og dets videnskabelige bedrifter. Mange talismaner er blevet sa
integreret i dagligdagen, at kun ganske fa mennesker stopper op for at

! Sarah Yasuf, 12:106.

2 Samlet af Ibn Abi Hatim.

¥ Samlet af Ibn Waki".

* Denne du’a er ogsé berettet bade af “A’ishah og Anas og samlet af al-Bukhari
(Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 7, s. 427-428, nr. 638-639) og Muslim
(Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 3, s. 1195, nr. 5434).

®> Samlet af Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk overszttelse), bind 3, s.
1089, nr. 3874) Ahmad, I1bn Méjah og Ibn Hibbéan.
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teenke over dem. Men ndr talismanernes oprindelse afslgres, bliver dén
Shirk, som det hele er bygget pa, ganske tydelig. Folgende er blot to
eksempler pd populeere amuletter/talismaner i det vestlige samfund:

Harefod: Kaniner eller harers bagpoter eller guld- og selv-
efterligninger af disse beeres i en keede eller som en lykkeamulet af
millioner af mennesker i vesten. Denne forestilling stammer fra
harens vane med at stampe bagbenene ned i jorden. Fra gammel
tid troede man, at harer snakkede med underverdenens dnder, nar
de stampede i jorden. Derfor gemte og bevarede man deres poter,
sd ens gnsker kunne overbringes til dnderne, og ogsd for at de
skulle bringe held.

Hestesko: Mange hjem i vesten har hestesko naglet fast til deres
dore eller over disse. Hestesko i miniatureversioner beares ogsd i
halskeeder og negleringe i troen pd, at disse kan bringe én held.
Denne forestilling har rod i den gamle graeske mytologi. Heste blev
opfattet som hellige dyr i det gamle Greekenland, og hvis en
hestesko var heengt over deren til et hjem, troede man, at det
bragte held. Den dbne ende af hesteskoen skulle pege opad, sa
heldet blev bevaret. Hvis denne side af hesteskoen pegede nedad,
ville heldet blive spildt ud.

Troen pa amuletter tilskriver de skabte ting guddommelige kreefter til at
afveerge uheld, og dermed pastir de, som underleegger sig sadanne
forestillinger pastd, at Allahs Herredemme (Rububiyyah) er begreenset af
Hans skabelse. Faktisk anser de amuletterne som mere meegtige end Allah,
idet dét, som Allah har forudbestemt, kan forhindres af disse amuletter.
Derfor er troen pa amuletter en tydelig form for Shirk, som Ibn Mas td
havde sagt i den forneevnte hadith. Denne kendelse styrkes yderligere af
telgende hadith:

‘Ugbah ibn “Amir berettede, at da en gruppe pd ti maend kom til profeten (saws),
accepterede han kun troskabseden fra ni. De spurgte: "Oh budbringer fra Allah,
hvorfor modtog du eden fra ni af os og afviste denne mand?” Profeten (saws)
svarede: ”Sandelig, han har en talisman pd sig.” Manden tog derefter sin hind ind
under kappen, trak talismanen ud og kneekkede den. Da profeten (saws) havde
modtaget eden fra ham, vendte han sig 0g sagde: "Dén, som baerer en talisman, har
begiet Shirk!”1

! Samlet af at-Tirmidhi og Ahmad.
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"Qur an-amuletter”: Sahibah som Ibn Mas'td, Ibn “~Abbas og Hudhayfah
modsatte sig alle dét at baere “Qur an-amuletter”. Nogle laerde fra Tabi'iin
(folgere af profetens ledsagere) tillod det, men stort set storstedelen var
imod. Dog skelner hadith-teksterne vederende talismaner ikke mellem
amuletter, der indeholder vers fra Qur'anen og de, som ikke indeholder
det. Og vi har ikke nogen beretning om, at profeten (saws) bar Qur an-vers
eller tillod nogle andre at baere dem. Dét at baere ”Qur an-amuletter”
modstrider ogsa profetens made at bryde trylleformularer og afveerge ondt
pa. Sunnah er at recitere bestemte Siraher (nr. 113 og 114) og vers (Ayatul-
Kursi, 2:255)1, ndr ondt synes at komme neermere. Den eneste foreskrevne
made, at opna gode ting fra Al-Qur’an pd, er ved dets recitation og dets
implementering. Profeten (saws) sagde: “Dén, som reciterer et bogstav fra
Allghs Bog gor en god handling, og hver god handling er ti gange veerd dets verdi.
Jeg siger ikke, at Alif Ldm Mim er et bogstav, men at Alif er et bogstav, Ldm er et
bogstav, og Mim er et bogstav.”2 At beere Al-Qur’an i en amulet er ligesom en
syg mand, der har fdet en recept fra sin leege. I stedet for at leese recepten
og fa medicinen folder han recepten sammen til en lille kugle, putter det i
en lille stoflomme og haenger den rundt om halsen i den tro, at dette vil
gore ham rask.

Séleenge man tror, at hvis man beerer en Qur’an-amulet, sa kan det afveerge
onde ting og frembringe held, sa tilskriver man en del af skabelsen magten
til at annullere dét, som Allah allerede har bestemt. Folgelig vil man veere
athengig af amuletten i stedet for Allah. Dette er kernen og hovedindholdet
af Shirk, der involverer amuletter, som det fremgar af folgende beretning;:

“Isd ibn Hamzah sagde, "Engang kom jeg for at besoge “Abdulldh ibn “Ukaym og
fandt Hamzah sammen med ham. Jeg spurgte "Abdullih: "Beerer du ikke en
Tamimah (amulet)?” Han svarede: "Md Allih beskytte os fra det!” Ved du ikke,
at Alldhs budbringer (saws) sagde: 'Dén, som baerer en halskeede eller et armbind
er afhaengig af den/det’.”

Ofte produceres miniature-Qur aner med det formal, at de kan blive béret i
medaljoner, men de er s sma, at de er uleeselige med det blotte gje. Denne
skik indbyder til Shirk. Lignende smykker med dyatul-Kursi skrevet med
praktisk talt uleeselige bogstaver og baret som hengesmykke opfordrer
ogsa til Shirk. Hvis man dog udelukkende beerer disse smykker til pynt, sa

! Berettet af Abu Hurayrah og samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-
engelsk), bind 6, s. 491, nr. 530).

2 Samlet af Ahmad og al-Hakim.

® Berettet af Ibn Mas(d og samlet af Ahmad, at-Tirmidhi og al-Hakim.
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begédr man ikke Shirk. De fleste gor det for beskyttelse mod ondt og falder
derved ind i et aspekt af Shirk i det grundleeggende, islamiske Tawhid-
princip.

Muslimer ma veaere pdpasselige med at undga brugen af Al-Qur’an som en
lykkeamulet. Hvis de haenger den op i deres biler, pa nogleringe, armbénd
og halskeder pd samme mdde som ikke-muslimer benytter sig af
forskellige amuletter og talismaner, abner de deren til Shirk. Derfor skal der
en bevidst bestraebelse til for at rense ens tro pd alt dét, som vil treekke én
veek fra Tawhids rene koncept.

Varsler

De pree-islamiske arabere plejede at anse fugles og dyrs bevaegelsesretning
som tegn, der kunne betyde held eller uheld. Derfor ville de planlegge
deres liv pa baggrund af disse tegn. Denne skik med at leese gode og
darlige varsler ud fra fugle- og dyrebeveegelser blev kaldt Tiyarah, der
stammer fra verbet Tara, hvilket betyder “at lette”. Hvis f.eks. en person tog
afsted pa en rejse, og en fugl flgj over ham og drejede mod venstre, sa ville
den rejsende se det som et tegn pa uheld og ulykker. Han ville sa stoppe op
og vende hjem. Islam ugyldiggjorde alle disse skikke og vaner, idet de
undergraver grundlaget for Tawhid al-"Ebddah 0g Tawhid al-Asmd’” was-Sifit i
folgende to henseender:

1. Ved at rette Tawakkul (den form for tilbedelse kendt som tiltro) mod
andre end Allah. Og

2. Ved at tilskrive mennesket evnen til forudsige gode eller darlige
heendelser og evnen til at undga Alldhs bestemmelser.

Forbuddet mod Tiyarah er bygget pd hadith’en af profetens dattersen al-
Husain, hvori han forteeller, at profeten (saws) sagde: ”"Dén, som praktiserer
Tiyarah eller har benyttet dette til sig selv, som har fiet sin fremtid spdet eller har
fiet nogen forhekset, er ikke fra 0s.”* I denne sammenheeng hentyder ”os” til
den islamiske nation. Derfor anses Tiyarah som en af de handlinger, der
seetter udeveren udenfor Islams greenser. Profeten (saws) opheevede ogsa
effekterne af Tiyarah i en anden hadith berettet af Mu awiyah bin al-Hakam.
Mu awiyah fortalte profeten (saws): “Der er nogle blandt os, der folger varsler
fra fugle.” Profeten (saws) svarede: "Det er kun noget, som I har fundet pa af jer

! Samlet af at-Tirmidhi.
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selv, sd lad det ikke stoppe jer.”1 Dvs. lad det ikke stoppe jer fra at gore, hvad I
var i gang med eftersom, at sadanne varsler alle er fiktive pafund fra
menneskets hjerne uden nogen virkelighed. Séledes forklarede Allahs
profet (saws) tydeligt, at Allah, Den Mest Ophgjede, ikke har gjort fuglenes
flyveretning et tegn pa noget som helst. Der finder ingen succes eller
katastrofer sted, som er forarsaget af deres flyveretning og kan heller ikke
forudsiges ud fra dette. Selvom nogle begivenheder falder sammen med
dette pree-islamiske koncept om fuglenes bevegelser, vil det ikke veere
andet end tilfeeldigheder.

Sahdbah (profetens ledsagere) forkastede alle former for manifestationer af
tro pa fuglevarsler, nar de fandt dem blandt deres egne ledsagere og
studenter. F.eks. sagde ‘Ikrimah: “Engang da vi sad med Ibn *Abbas, flgj en
fugl over os og skreg. En mand fra gruppen udrabte derefter: 'Godt! Godt!
Ibn “Abbas irettesatte ham og sagde: ‘Der er hverken godt eller darligt i
det’.”2 P4 samme mdde modsatte Tabiin (Sahibahs studenter) sig alle
former for varsler, som deres egne elever fra den tredje generation af
muslimer métte have. F.eks. skreg en krage engang, mens Tawis var pa en
rejse med en af sine venner, og hans ledsager udbred: “Godt!” Tawfts
svarede: "Hvad er der godt i det? Ledsag mig ikke leengere.”3

Der er dog en bemeerkning tilskrevet profeten (saws) i Sahih al-Bukhdri*,
hvis mening kan opfattes forkert: ”Ddrlige varsler findes i tre ting: kvinder,
ridedyr og hjem.”s *A’ishah forkastede denne beretning og sagde: “Ved
Ham, som d&benbarede Furgan (Qur’an) til Abul-Qasim® dén, som har
berettet dette har lgjet. Alldhs budbringer (saws) sagde, at de uvidende
mennesker plejede at sige: ‘Sandelig der er Tiyarah (dérlige varsler) i
kvinder, hjem og pakdyr.” Derefter reciterede hun verset:

- ‘s sy - z° 5 4
q\"{@\g@\@\bu@m@w&qu\,

i g3

“Ingen lidelser rammer pa jorden eller tilfalder jer

! sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 4, 5.1209, nr. 5532.
2 Citeret fra Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 428.
3 -
Ibid
* Den mest autentiske samling af ahadith (profetens sedvane) [Overszatterens kommentar].
> Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 7, s. 447-478, nr. 666.
® Abul-Qasim var en af profetens navne. Eden hér betyder ”"Ved Allah”.
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undtagen i henhold til dét, som var nedskrevet for.”!

Den forneevnte hadith er dog sand, men den skal fortolkes i henhold til en
anden af dens beretninger, som er mere specifik: “Huvis der var noget som
ddrlige varsler, ville de have veeret i heste, kvinder og bosteder.”? Profeten (saws)
bekreftede ikke eksistensen af darlige varsler. Han bemerkede blot de
omrdder, hvor det var mest sandsynligt, at de kunne finde sted, hvis de var
sande. Arsagen, til hvorfor disse tre blev papeget, var som folge af den
store hyppighed, hvormed uheld forekom pa lige netop disse tre steder.
Dette skal dog ses i lyset af, at de var de tre vigtigste ting i en mands liv.
Som folge af dette foreskrev profeten (saws) bestemte du’d (uformelle
benner), der kunne fremsiges ved sadanne situationer. Profeten (saws)
sagde: “"Huis nogle af jer agter en kvinde eller anseetter en tjener, bor han holde
om hendes pandehdr, naevne Alldhs navn, Den Mest /refulde, bede for velsignelse
0g derefter sige:

Allahumma inni as-aluka khayrahd wa khayra mad jabaltahd “alayh wa
a“iidhu bika min sharrihd wa sharri ma jabaltahd “alayh.

Oh Allah, jeg beder Dig om det bedste i hende og det bedste af, hvad
Du har gjort til en del af hendes natur. Og jeg seger beskyttelse i Dig
fra hendes ondskab og det ondskab, som Du har gjort til en del af
hendes natur.

Huvis han keber en kamel lad ham da holde fast i den gverste del af dens pukkel og
sige ligeledes.”? Det er ogsd berettet, at profeten (saws) sagde, at nar vi
treeder ind i et hjem, ber vi sige:

A™idhu bi kalimatillah at-tammati min sharri ma khalag.
Jeg soger tilflugt i Allahs Perfekte Ord fra det onde, som
Han har skabt.4

Folgende er en anden beretning, der tilsyneladende synes at understotte
varsler. Anas ibn Malik citerede Yahya ibn Sa’id i at sige, at der engang
kom en kvinde til Alldhs budbringer og sagde: "Oh budbringer fra Allah
(saws), der er et hus, hvis indbyggere var mange, og deres rigdom var
overvaldende. Derefter svandt deres antal ind, og deres rigdom forsvandt. Md vi

! Srah al-Hadid, 57:22.

2 Samlet af Ahmad, al-Hakim og 1bn Khuzamah.

® Berettet af “Amr ibn Shu’aib og samlet af Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk
oversattelse), bind 2, s. 579, nr. 2155) og Ibn Majah.

* Berettet af Khawlah bint Hakim og samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk
oversettelse), bind 4, s. 1421, nr. 6521).
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forlade det?” Profeten (saws) svarede: “Forlad det, for det er forbandet af Allah.”
Profeten (saws) fortalte dem, at dét at forlade huset ikke var en form for
Tiyarah eftersom, at stedet nu var blevet en psykisk byrde for dem pga.
uheldene og ensomheden. Dette er en naturlig felelse, som Allah har sat i
mennesket. Nar et menneske oplever ondskab eller uheld i eller fra en ting,
har han en tendens til at fole ubehag ved denne ting og vil gerne sa langt
vek som muligt, selvom denne ting rent faktisk ikke skabte eller
fordrsagede uheldet. Det bor ogsd bemeerkes, at denne foresporgsel rent
faktisk fandt sted, efter at selve uheldet var indtrddt og ikke for. Det er
korrekt at referere til steder eller folk som ”forbandet af Allah” som folge af
de uheld og ulykker, der overgar dem. De er forbandet i den betydning, at
Allah har straffet dem for noget ondt, som de har begdet. P4 samme made
kan mennesket lide de ting, der gjensynligt giver det lykke og succes. Og
han eller hun har et enske om at veere tet pa disse ting. Denne felelse i sig
selv er ikke Tiyarah, selvom den kan lede til Tiyarah og Shirk, hvis den er
malplaceret. Overgangen finder sted, hvis man forsgger at undga ting og
steder, som er forbundet med uheld pga. andre menneskers erfaring, eller
hvis man soger efter disse elementer, fordi andre har haft held med dem.
Man begynder at tilskrive held og uheld til selve stederne og tingene, og
med tiden kan man endda komme til at udfere forskellige former for
tilbedelse dér.

Fa’l (godt varsel)

Anas berettede, at profeten (saws) sagde: "Der er ingen smitte? ej heller
Tiyarah, men jeg kan lide Fa’'l.” Hans ledsagere spurgte derefter: "Hvad er Fa'l
da?” Han svarede: "Et godt ord.”> At acceptere darlige varsler fra ting antyder
at have slette tanker om Allah, og tilstedevaerelsen af idéer fyldt med Shirk.

! Samlet af Abu Daw(d (Sunan Abu Dawud (engelsk oversettelse), bind 3, s.

1099-1100, nr. 3913) og Malik (Muhammad Rahimuddin, Muwatta Imam Malik (engelsk
oversettelse, Lahore: Sh. Muhammad Ashraf, 1980), side 413, nr. 1758.

2| en anden version berettet af Abu Hurayrah og samlet af al-Bukhari og Muslim
dementerede profeten (saws) eksistensen af smitte. En beduin spurgte: ”’Oh budbringer fra
Allah, hvad med tilfeeldet hvor der er en flok raske kameler i grkenen, og en syg kamel
bringes til dem, og de alle bliver syge af den?”” Profeten svarede: S hvem smittede den
farste?” (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 7, s. 411-412, nr. 612) og Sahih Muslim
(engelsk oversettelse), bind 4, s.1206, nr.5507. Se ogsad Sunan Abu Dawud (engelsk
oversattelse), bind 3, s. 1097, nr. 3907). Det er dog vigtigt at bemarke, at den form for
smitte, der hér forkastes er den, som er baseret pa den prea-islamiske tankegang, hvor man
troede, at smitte var forarsaget af ander og guder udover Allah [Oversztterens kommentar].
% Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 7, s. 436, nr. 651) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 4, s.1208, nr.5519. Se ogsa Sunan Abu
Dawud (engelsk oversettelse), bind 3, s. 1098, nr. 3906.
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Selvom troen pa gode varsler synes at veere mere positiv i dets tilgang til
Allah, sa involverer det stadigveek Shirk ved at tilskrive skabte elementer
guddommelige kreefter. Det er derfor, at Sahdbah blev meget overraskede,
da profeten (saws) udtrykte, at han kunne lide Fa’l, et godt varsel. Profeten
(saws) definerede dog ordet Fa'l som brug af optimistiske ord og termer.
F.eks. dét at kalde en syg person for ”Salim” (rask); eller én, der har mistet
noget for “Wijid” (finder). Brug af disse og lignende ord genskaber hab og
optimisme hos den ulyksalige og giver folelser af velvere. Troende ber
opretholde optimismen og troen pa Allah i alle situationer.!

Den islamiske kendelse angaende varsler

Fra de foregdende ahadith kan det tydeligt ses, at Tiyarah refererer til den
generelle tro pd varsler. At udlede forudsigelser om lykke ud fra fugles
beveegelser er blevet forkastet i deres helhed af profetens (saws) Sunnah
(seedvane). Arabere fra gammel tid tog deres varsler fra fugle, og andre
nationer tager deres varsler og forudsigelser fra andet sted, men princippet
er det samme. Nar oprindelsen til disse kendes, er deres Shirk ganske
tydelig. Folgende er blot et par eksempler pa de utallige varsler, der den
dag i dag findes i det vestlige samfund:

Bank under bordet: Nar nogen er taknemmelig for noget og haber
pa, at hans held ikke eendrer sig, siger han: “Bank under bordet” og
ser sig om efter noget tree at banke pa. Oprindelsen til denne tro gar
tilbage til den tid, hvor folk i Europa troede, at guderne levede inde
i treeerne. Nar de ville sporge en treegud om en tjeneste, ville de rore
treeet. Hvis deres gnske blev opfyldt, ville de rore treeet igen for at
takke guden.

At spilde salt: Hvis salt spildes, tror mange, at uheld snart vil felge.
Derfor kastes det over den venstre skulder for at modvirke dette.
Denne tankegang har grobund i saltets evne til at holde ting friske.
Fra gammel tid troede man, at dette skyldtes dets magiske evner.
Hvis man sd kom til at spilde salt, var det en advarelse om
kommende ondt. Eftersom man troede, at onde dnder boede pa ens
venstre side, sa havde man den forestilling, at dét at kaste salt over
venstre skulder ville tilfredsstille de onde dnder.

At sla et spejl i stykker: Mange mennesker tror, at hvis et spejl ved
et uheld slas i stykker, da er det tegn pa syv ars ulykke. Fra gammel
tid troede man, at spejlbilleder i vandet var sjeele. Sd hvis deres

! Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 434-435.
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spejlbilleder blev spredt (f.eks. hvis nogen smed en sten i vandet),
sd blev deres sjele ogsd delt og spredt. Da spejlene kom til,
overfortes denne tankegang til disse.

Sorte katte: Hvis en sort kat krydser ens vej, er det et tegn pd, at
uheld vil ramme mange. Denne tro stammer fra Middelalderen,
hvor folk troede, at sorte katte var hekses keeledyr. Man troede, at
hekse sammenkogte magiske brygge ved at blande sorte kattes
hjerner med dele fra freer, slanger og insekter. Hvis heksens sorte
kat overlevede i syv &r og havde undgaet at ende som en del af en
heksebryg, sa ville den dbenbart blive en heks selv.

Tallet 13: I vesten anses tallet 13 som et tal, der i sig selv bringer
uheld. Folgelig kan man eksempelvis i Amerika finde mange
boligkomplekser, hvor den 13. etage kaldes den 14. Fredag den 13.
anses for at veere en ekstra uheldig dag, og mange mennesker
undgar at rejse eller atholde arrangementer denne dag. Og hvis
noget darligt skulle ske for dem dén dag, tilskrives det straks selve
dagen. Dette feenomen er ikke kun forbeholdt hverdagens
almindelige mennesker, som nogle fejlagtigt tror. Eksempelvis da
rumskibet Apollo tog af sted mod ménen i 1970 og var neer ved at
blive en katastrofe, sagde flyvelederen, at han burde have vidst, at
sadan noget som dette ville ske. Da han blev udspurgt hvordan,
svarede han, at rumskibet lettede pa en fredag den 13., kl. 1300, og
flyets navn var Apollo den 13.

Denne tro har sin oprindelse i Jesus’s sidste maltid som fortalt i Bibelen.
Ved den sidste nadver (sidste maltid) var der 13 mennesker tilstede. En af
de 13 var Judas, manden som angiveligt forrddte Jesus. Fredag den 13.
anses for at ekstra skeebnesvanger som fglge af to grunde mindst. Ferst er
fredag den dag, hvor det pdstds, at Jesus blev korsfeestet. Og ifelge
middelalderlig tro holdt hekse deres meder om fredagen.

Ved alle disse ovenstdende eksempler tilskrives skabelsen Alldhs evne og
magt til at fordrsage gode og darlige heendelser. Herudover ogsa frygten
for uheld og habet pad gode tider, som ogsa ber rettes mod Allah alene. Der
pastas ogsa kendskab til fremtiden og det ukendte, og denne egenskab
tilhgrer kun Allah. Allah tydeliggjorte dette i en af Sine egenskaber “Alim
al-Ghayb (Kenderen af det Ukendte). Allah har endda faet profeten (saws)
til at sige i Al-Qur’an, at hvis han havde kendt fremtiden, sa ville han have
undgaet alle de darlige haendelser.!

1 Sgrah al-Araf, 7:188.



Amuletter og varsler

Derfor kan troen pa varsler klart klassificeres som en Shirk-handling i alle
hovedomrader af Tawhid. Denne kendelse er yderligere styrket af en hadith
berettet af Ibn Mas'td, hvori profeten (saws) sagde: ”“Tiyarah er Shirk!
Tiyarah er Shirk! Tiyarah er Shirk!”1 “Abdullah ibn “Amr al-'As har ogsa
berettet, at profeten (saws) sagde: ”Dén, som forhindres i at foretage sig noget
pga. Tiyarah, har begiet Shirk.” Sahdbah spurgte, "Hvad er tilgivelsen for dette?”
Han svarede: ”Sig:

Alldhumma 1d khayra illd khayruk wa 1d Tayra illd Tayruk, wa 1d ilaha ghayruk.
(Oh Allah, der er ingen godhed undtagen Din godhed, ej heller nogle
tegn undtagen Dine tegn, og der er ingen anden gud undtagen Dig)”2

Ud fra de forneevnte ahadith ses det tydeligt, at Tiyarah pa ingen made kun
var begreenset til fugle. Det inkluderer enhver form for tro pa varsler. Disse
idéer varier i indhold fra sted til sted og tid til tid, men de indeholder alle
den samme feellesnaevner, nemlig Shirk.

Derfor er muslimerne forpligtede til at undgéd alle felelser, der skulle
stamme fra sddanne ovebevisninger. Hvis de skulle opdage, at de ubevidst
handler ud fra fundamentet af disse forestillinger, ber de sege tilflugt i
Allah og sige den ovennaevnte du @ (ben). Det kan synes, at dette emne er
for ubetydeligt til, at der skal snakkes sd meget om det. Islam gor dog op
med disse forestillinger, da de repraesenterer kimen til dét, som kan fore til
ash-Shirk al-Akbar. Tilbedelse af statuer, mennesker, stjerner osv. opstod
ikke ud af intet. Sddanne former for afgudsdyrkelse udvikledes over lang
tid, hvor menneskets tro pa Alldhs enhed langsomt blev undergravet,
samtidig med at froet til ash-Shirk al-Akbar blev lagt, slog rod og voksede.
Islam forsyner os med vejledning i alle aspekter af menneskets liv og
udraderer de onde kim, for disse kan sld rod og odelegge det
grundleeggende i en muslims tro.

! Samlet af Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk overszttelse), bind 3, s. 1097-1097,
nr. 3901), at-Tirmidhi og Ibn Méajah.

% Samlet af Ahmad og at-Tabarani.
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Spadomme

Spadomme

Som neevnt i det foregdende kapitel findes der nogle mennesker, der
pastar, at de har viden om det useete og fremtiden. De er kendt under
forskellige navne, bl.a. spdmeend, spakoner, sandsigere, fremtidsséere,
tryllekunstnere, varsler, orakler, kiromanter! (folk, der spar fremtiden
udfra linier i handen) osv. Spdmeend benytter sig af forskellige mader og
medier, hvorfra de pastar at opna information. Dette drejer sig bl.a. om at
tyde teblade, tegne streger, opskrive tal, leese heender, lave horoskoper,
kigge i krystal-kugler, rasle med knogler, smide pinde, osv. Dette kapitel
vil handle om de forskellige former for spadomskunster, med magien som
undtagelse, idet denne vil blive behandlet i neeste kapitel.

Mennesker, der udever okkulte kunster, heevder, at de kan afslgre det
useete og forudsige fremtiden. Generelt kan de opdeles i to
hovedkategorier:

1. De, som ingen rigtig viden eller hemmeligheder har men er
afheengige af at forteelle deres kunder om generelle haendelser, som
sker for de fleste mennesker. De gennemferer ofte en reekke
meningslese ritualer og foretager derefter nogle beregnede,
generelle geet. Nogle af deres geet, grundet deres generelle karakter,
bliver sandsynligvis sande. Mange mennesker har tilbgjelighed til at
huske de fa forudsigelser, som bliver opfyldt og glemmer hurtigt de
mange, som ikke blev det. Denne tendens er et resultat af det
faktum, at efter et stykke tid vil alle forudsigelser blive tilbgjelige til
at blive til halvt glemte tanker i underbevidstheden. Sa sker der
pludselig noget, der udleser erindringen om dem. Eksempelvis er
det blevet normal praksis hvert dr i Nordamerika at offentliggere
beromte spamageres forskellige forudsigelser. Da en undersogelse
blev iveerksat af de forskellige forudsigelser i 1980, viste det sig, at
den mest preecise spamager kun var 24% sandferdig i sine
forudsigelser.

! Folk, der spar fremtiden udfra furer og linier i hdnden.
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2. Den anden gruppe er de, som har haft kontakt med djinn. Denne
gruppe er af storste vigtighed, fordi mennesker, der er involverede
med djinn, begér den alvorlige synd Shirk, og de involverede har
ofte tilbgjelighed til at veere meget preecise i deres information og
fremleegger derfor en reel Fitnah (fristelse) for bade muslimer savel
som ikke-muslimer.

I djinn-verdenen

Nogle mennesker har forsegt at beneegte virkeligheden om djinn, som Al-
Qur’an har brugt et helt kapitel pa, Strah al-Djinn (72). Ved at se pa den
bogstavelige betydning af ordet djinn, som stammer fra Janna, Yajannu: ”at
deekke, gemme eller skjule, pdstdr de, at ordet djinn i virkeligheden
henviser til "kloge udleendinge”. Andre har sdgar sagt, at en djinn i
virkeligheden ikke er andet end et menneske, der er mentalt forstyrret og
har et hidsigt temperament. Men realiteten er, at djinn repraesenterer endnu
én af Allahs skabninger, som lever sammen med mennesket pd jorden.
Allah skabte djinn, for Han skabte menneskeheden, og Han brugte ogsa
nogle andre elementer og materialer end de, som blev brugt til
menneskeheden. Allah siger:
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”Sandelig, Vi skabte mennesket fra tort ler, fra raiddent mudder. Og Vi
skabte djinn af en breendende vinds ild.”?

De blev kaldt djinn, fordi de er skjult for menneskehedens gjne. Iblis (Satan)
er fra djinnernes verden, selvom han var i englenes selskab. Men da han
blev beordret af Allah til at prostere overfor Adam, neegtede han at bgje
sig. Allah forteeller os, at Iblis sagde:
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“Han sagde: ‘Jeg er bedre end ham. Du (Alldh) skabte mig af ild, og Du
skabte ham af ler!".”2

! Strah al-Hijr, 15:26-27.
2 Slirah Sad, 38:76.
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*A’ishah har fortalt, at profeten (saws) sagde, ”Englene blev skabt af lys, og
djinnerne blev skabt af en regles ild.”1

Allah sagde ogsa,

o{N‘“‘bMﬁ“b °\‘§\mww

“Og da V1 fortalte englene, at de skulle prostrere sig overfor Adam,
kastede de sig alle ned undtagen Iblis. Han var en af djinnerne.”?

Derfor er det forkert at se ham som en falden engel eller lignende.

Djinn kan opdeles i tre hovedkategorier, ud fra hvordan og hvor de lever.
Profeten (saws) sagde: ”Der er tre typer af djinn: En type flyver altid i luften, en
anden type, der eksisterer som slanger 0og hunde og en jordbunden type, som bor et
sted eller vandrer omkring.”?

Djinn kan blive opdelt i yderligere to kategorier ud fra deres tro: Muslimer
(troende) og Kuffir (ikke-troende). Allah henviser til de troende djinn i
Starah al-Djinn som felgende:
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"Sig: det er blevet abenbaret mig, at en skare af djinner lyttede og sagde:
Sandelig, vi har hert en forunderlig Qur°an. Den forer til retfaerdighed,
sa vi tror pa den, og vi setter ikke nogen ved siden af vor Herre.
(Sandheden er at) vor Herres Majestaet er ophejet, Han har hverken taget
Sig nogen hustru eller nogen sgn. Hvad, tiberne blandt os plejede at sige
om Alldh, er en forfaerdelig logn."

! Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 4, s. 1540, nr. 7134).
2 SQrrah al-Kahf, 18:50.

% Samlet af at-Tabarf og al-Hakim.

* Strah al-Djinn, 72:1-4.
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"Og nogle af os er muslimer (har underkastet os Gud), og nogle er
uretfaerdige. Og dén, som underkaster sig, har sggt den rigtige vej. Og
hvad angar de uretfaerdige, sa vil de blive braeendsel til Helvede."

__,v

De ikke-troende blandt djinn er kendt under forskellige navne bade pa
arabisk og dansk: “Ifrit, Shaytin, Qarin, deemoner, djeevle, ander, spogelser
osv. De prover pd at vildlede mennesket pd forskellig vis. Enhver, der
lytter til dem og arbejder for dem, bliver kaldt en menneske-Shaytin
(djeevel). Allah siger:

AN B B i S Ui S

"Og saledes har Vi gjort sutuneme blandt mennesker og djinnerne til
enhver profets fjende."

Ethvert menneske har en individuel djinn, som gor ham felgeskab og bliver
kaldt en Qarin (dvs. en ledsager). Den er en del af menneskets provelser i
dette liv. Djinn opildner hans lavere lyster og prever konstant pa at lede
ham bort fra retskaffenhed. Profeten (saws) henviste til dette forhold:
”Enhver af jer er blevet tildelt en ledsager fra djinn.” Sahdbah spurgte, " Selv dig
Oh Budbringer fra Alldh? Og profeten (saws) svarede, ”Selv mig, men Alldh
har hjulpet mig med ham, og han har underkastet sig. Nu fortaeller han mig, at jeg
kun skal gore godt.”3

Profeten Sulayman (Salomon) blev givet mirakules kontrol over djinn som
et tegn pa hans profetskab. Allah siger:
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"Og Sulaymans harskarer af d]mner og mennesker og fugle blev
forsamlet for ham, og de (stod opstillede) i reekker."

! Stirah al-Djinn, 72:14-5.

2 SQrah al-An"am, 6:112.

* Indsamlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind.4, s. 1472, nr. 6757).
* Strrah an-Naml, 27:17
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Men denne magt er ikke blevet givet til andre. Det er ikke tilladt for andre
bare dét at forsege at kontrollere djinn, og ingen er faktisk i stand til at gore
det. Profeten (saws) sagde, ”Sandelig en “Ifrit' blandt djinn spyttede pi mig
sidste nat i forseg pd at afbryde min Saldh. Men Allah lod mig vinde over ham, og
jeg ville binde ham til en af sojlerne i Masjid, sd alle kunne se ham om morgenen.
Derefter huskede jeg min bror Sulaymdns bon: ‘Oh min Herre, tilgiv mig og
velsign mig med et kongedemme, som ikke er tilgengeligt for andre
efter mig.’2"”3

Mennesket kan ikke have kontrol over djinn, da dette var et specielt mirakel
kun givet til profeten Sulayman. Udover specielle omstendigheder som
beseettelse og ulykker, sd udoves kontakten med djinn oftest ved hjeelp af
ugudelige og vanhelligende handlinger, hvilket bade er forbudt og fordemt
ilslam.4

Den onde djinn, der pakaldes, kan hjeelpe sin partner (dvs. mennesket) med
at synde og beneegte Gud. Deres mal er at lokke sa mange som muligt til
den alvorligste synd, nemlig tilbedelse af andre i stedet for eller samtidig
med Gud.

Nar forst kontakten og kontrakten med djinn er etableret af spameend og
spdkoner, kan djinn informere dem om bestemte heendelser og
begivenheder i fremtiden. Profeten (saws) beskrev, hvordan djinn er i stand
til at indsamle information om fremtiden. Han berettede, hvordan de
kunne rejse til de laveste lag af himlene og lytte med til nogle af de
informationer omkring fremtiden, som englene ville udveksle mellem
hinanden. Derefter ville de vende tilbage til jorden og give informationen
videre til deres menneskelige kontakter.5

I tiden op til Muhammads (saws) profetskab fandt dette meget sted, og
spameend samt spakoner syntes at veere meget preecise i de spadomme,

! En steerk og megtig, ond djinn. Se E.W. Lane, Arabic-English Lexicon, bind 2, s. 2089
(Cambridge, England: Islamic Texts Society, 1984).

# Shrah Sad, 38:35.

¥ Samlet af al-Bukhari (Sahih Al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind. 1, s. 268 nr. 75) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind.1, s. 273, nr. 1104).

* Abu Aminah Bilal Philips, Ibn Taymiyah’s Essay on the Djinn, s. 21 (Riyadh: Tawhid
Publications, 1989).

® Samlet af Al-Bukhari og Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind.4, s. 1210,
nr. 5538).
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som de gav. De var i stand til at opna stillinger i de kongelige hoffe og nod
meget popularitet og var ydermere tilbedt i nogle egne af verden.

Situationen eendrede sig efter, at profeten Muhammed (saws) begyndte sin
mission. Allah fik englene til at vogte de lavere lag af himlene grundigt, og
de fleste djinn blev jaget veek af meteorer og stjerneskud. Allah beskriver
dette feenomen i felgende udtalelse i Al-Qur’an sagt af én af djinn,
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"Og vi (djinnerne) sogte i himlene, men fandt dem fyldte med sterke
vogtere og meteorer. Vi plejede at sidde pa hoje steder for at kunne lytte,

men hvem som end lytter nu, finder en flamme, der venter pa ham."

Allah sagde Selv:
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"Og Vi har beskyttet det (himlene) fra enhver forbandet djaevel,

undtagen dén, som er i stand til at graspe lidt at here, og han forfelges af
en klar, breendende flamme."?

s s

Ibn “Abbas sagde: “Da profeten (saws) og en gruppe af hans ledsagere var
pa vej til Ukadh-markedet, var djevlene speerret fra at lytte til
informationer fra himlene. Meteorer var blevet sendt efter dem, sa de
besluttede at vende tilbage til deres folk. Da deres folk spurgte, hvad der
var sket, fortalte de dem det. Nogle foreslog, at der métte veere sket et eller
andet. Derefter spredte de sig over hele verden for at sege grunden til det.
Nogle af dem kom forbi profeten og hans ledsagere, mens de var i feerd
med at udfere Saldh, og de herte al-Qur’an. De sagde til sig selv, at dette
matte veere grunden til, at de var forhindret i at lytte. Da de vendte tilbage
til deres folk, sagde de til dem, "Vi har sandelig hert en storsldet Qur’an.

! Strah al-Djinn, 72:8-9.
2 SOrah al-Hidjr, 15:17-18.
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Den leder til retskaffenhed, derfor tror vi pa den. Og vi vil aldrig tage
partnere ved siden af vores Herre’..”2

Derfor kunne djinn ikke leengere indsamle informationer om fremtiden sa
let, som de kunne for profetens (saws) mission. P& grund af dette blander
de nu deres oplysninger med en masse logne. Profeten (saws) sagde: “De
(djinn) ville videregive informationen i nedadgdende retning, indtil den niede en
troldmands eller spimagers laber. Nogle gange ville en meteor indhente dem, for
de kunne nd at videregive den. Huvis de videregav den, for de blev ramt, ville de
supplere den med hundrede logne. "3

*A’ishah sagde, at da hun spurgte Allahs budbringer omkring spdmager
svarede han, at de var ingenting. Derefter neevnte hun, at spdmeendene/-
konerne nogle gange fortalte dem ting, som var korrekte. Profeten (saws)
sagde, ”Det er intet andet end en smule sandhed, som djinn stjeeler og kagler ind i
oret pd sin ven; men han blander det sammen med hundrede logne.”*

Engang da “Umar ibn al-Khattab sad ned, gik en smuk mand?> forbi ham.
“Umar sagde “"Hvis ikke jeg tager fejl, sa folger denne person stadig sin
religion fra den pree-islamiske tid, eller ogsd var han én af deres
spdmeend.” Han beordrede, at manden skulle blive bragt over til ham og
blive udspurgt omkring, hvad han misteenkte. Manden svarede, “Jeg har
aldrig set sddan en dag, hvor en muslim skal std overfor sadanne
beskyldninger.” ‘Umar sagde, ”"Sandelig, jeg er opsat pa, at du skal
informere mig.” Manden svarede sa, “Jeg var deres spamand i Tiden af
Ignorance®.” Da han herte det, spurgte “Umar, “Forteel mig om den
meerkeligste ting som din kvindelige djinn fortalte dig.” Manden svarede
sa, "Da jeg en dag var pa markedet, kom hun meget bekymret over til mig
og sagde, “Har du ikke set, hvor fortvivlede djinn er efter, at de er faldet i

! Sorah al-Djinn, 72:1-2.

2 Indsamlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk — engelsk), bind 6, s. 415-6, nr. 443)
Muslim, (Sahih Muslim (engelsk overs.), bind 1, s. 243-44, nr. 908), at-Tirmidhi and
Ahmad.

% Indsamlet af Al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk — engelsk), bind 8, s. 150 nr. 232) og
at-Tirmidhf.

* Indsamlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk — engelsk), bind 7, s. 439, nr. 657)
Muslim (Sahih Muslim (engelsk overs.), bind 4, s. 1209, nr. 5535).

% Hans navn var Sawad ibn Qarib.

® Kaldet Jahiliyah. | denne forbindelse henviser begrebet til den prae-islamiske tid, hvor
ignorancen var fremherskende [Oversetterens kommentar].
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unade? Og deres efterfplgelse af hun-kameler og deres ryttere.”! “Umar

indsked, ”Det er sandt.”?

Djinn er ogsa i stand til at informere deres menneskelige kontakter om den
relative, forestdende fremtid. Néar, for eksempel en person besoger en
spdmager, sa vil vedkommendes djinn f& informationer fra personens
Qarin®. P4 den mdde vil spamageren fa at vide, hvilke planer personen
havde for sin kommen. S& spamagerne er i stand til at forteelle personen,
om vedkommende ville gore dette eller hint, og om vedkommende var pa
vej hér eller dér. Med denne metode er den rigtige spdmager ogsa i stand til
at erfare en total fremmeds fortid i livagtige detaljer. De er i stand til at
fortelle en komplet fremmed om hans eller hendes foreeldres navne,
fodested, barndomsoplevelser etc.

Evnen til livagtigt at beskrive fortiden er en af de rigtige spamageres
karakteristika (dvs. de spdmagere, som har taget kontakt til djinn). Dette er,
fordi djinn er i stand til at rejse lange afstande pa mindre end et gjeblik; de
er ogsd i stand til at indsamle store meengder af information om gemte ting,
forsvundne sager og uobserverede haendelser. Bevis pa denne egenskab
kan findes i al-Qur’dn; neermere specificeret i historien om profeten
Sulayman og Bilqgis, dronningen af Sheba. Da dronning Bilqis skulle mades
med ham, bad han djinnerne om at bringe hendes trone fra hendes land.
"En "Ifrit blandt djinn sagde, Jeg vil bringe den til dig, fer du kan na at
rejse dig fra dit sted. Sandelig, jeg er staerk og troverdig til denne
opgave.”4

Den islamiske kendelse angdende spadomme

Som felge af den vanhelligelse og keetteri, der er involveret i spddomme,
har Islam taget en meget steerk stilling imod det. Isldim modseetter sig
enhver form for association med de, der praktiserer spddomme og har kun
med sadanne mennesker at gore i de tilfeelde, hvor de rddgives til at give
afkald pa denne forbudte skik.

! Efter at djinn blev forhindret i at lytte i smug hos englene, var de ngdt til at falge araberne
for at finde ud af, hvorfor de var forhindret.

2 Indsamlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk — engelsk), bind 5, s. 131-132, nr.
206).

* Den djinn, som er tilknyttet ethvert menneske.

* Strah an-Naml, 27:39-40.
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At besoge spamagere

Profeten (saws) gav os nogle regler og principper, som klart forbyder
enhver form for besgg af spdmagere. Safiyyah fortalte fra Hafsah (profetens
kone), at profeten (saws) sagde, ”“Salih (bennen) af dén, som besoger en
spamand og sporger ham om noget som helst, vil ikke blive accepteret i 40 dage 0g
neetter.”1

Straffen, som er neevnt i denne hadith, er blot for at modes med en spamand
og sporge ham ud af nysgerrighed. Dette forbud er understottet af
Mu'awiyah Ibn al-Hakam as-Salami’s hadith, hvori han sagde, “Oh
budbringer af Alldh, sandelig der er nogle folk blandt os, der besoger orakler.”
Profeten (saws) svarede, ”"Lad veere med at gi til dem.”?

Sddan en alvorlig straf er fastsat blot for at besgge, fordi dette plejer typisk
at veere det forste skridt til at tro pd spddommene. Hvis man gik derhen,
var tvivlsom omkring spddommenes autencitet, og nogle af spamagernes
forudsigelser gik i opfyldelse, sa ville man let kunne blive en sand
tilheenger af spamageren og en lidenskabelig troende af spadomme.
Personen, som gar til en spdmager, skal stadig udfere sine obligatoriske
Salih i den ovenneevnte 40 dages periode, selvom der ingen belenning fas
for bennen. Hvis personen forlader sin Salih totalt, har vedkommende
begdet en anden stor synd oveni. Dette er det samme som den islamiske
kendelse, nar det geelder Salih pa eller i stjdlen ejendom ifelge majoriteten
af jurister. Under normale omstendigheder vil udferelsen af den
obligatoriske Salih resultere i to ting:

1. Det fjerner forpligtelsen af denne Saldh fra individet, da den nu er
blevet udfert.
2. Det tjener ham en belgnning.

Dog hvis Salih er foretaget pa eller i stjdlen ejendom, fjerner det
forpligtelsen af Saldh, men det bliver uden belenning.? Som en konsekvens
heraf forbged profeten (saws) at bede den samme obligatoriske ben to
gange. Og ligeledes gor sig geeldende med de Salih, der udferes af én, der
har besggt en spamager. Han far ingen belgnning for at udfere dem, men
de er stadigveek obligatorisk at udfere, og hvis han undlader at bede dem,
sd begar han en stor synd.

! Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 4, s. 1211, nr. 5540).
2 Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind. 4, s. 1209, nr. 5532)
3 Citeret fra an-Nawawi i Taysir al-’Aziz al-Hamid, s.407.
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At tro pa spamagere

Den islamiske kendelse pa enhver, der besgger en spdmager samtidig med,
at vedkommende er overbevist om, at spamageren besidder viden om det
useete og fremtiden, er Kufr (vantro). Bdde Abu Hurayrah og al-Hasan
fortalte, at profeten (saws) sagde, ”Enhver, der gir til en spamand og tror pd,
hvad han siger, har ikke troet pd dét, som blev dbenbaret til Muhammad.”! Sddan
en tro tilskriver skabelsen Alldhs viden om det useete og viden om
fremtiden. Som en konsekvens heraf negeres Tawhid al-Asmad’ was-Sifit, og
denne tro repraesenterer en form for Shirk i denne kategori af Tawhid.

Kendelsen af Kufr inkluderer, via analogi (Qiyds):
e de, som leeser bager og artikler skrevet af spamagere,
e lytter til dem pa radioen
e eller ser dem pa fjernsynet, som er det mest brugte middel i det 20.
arhundrede, som spdmagere bruger til at sprede deres
forudsigelser.

Allah siger klart i al-Qur“an, at ingen kender til det usete undtagen Ham.
Ikke engang profeten Muhammad (saws). Allah siger:

1 s s e s
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"Og med Ham er noglerne til det useete, og ingen kender det undtagen
Ham alene."

Derefter fortalte Han profeten Muhammad (saws),
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"Sig! Jeg har ingen magt til at bringe godt til mig selv eller afvarge ondt,

men det er kun som Allah vil. Hvis jeg kendte det useete ville jeg have
mangedoblet det gode, og intet ondt ville have ramt mig."

! Samlet af Ahmad, Abu Daw(d (Sunan Abu Dawud (engelsk oversattelse), bind 3, s.
1095, nr. 3895) og al-Bayhaq.

2 S(rah al-An"am, 6:59.

3 Srah al-A'raf, 7:188.



Spadomme

Og Han sagde ogsa:
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"Sig! Ingen i himlene eller jorden kender det useete undtagen Allah."

Derfor er alle de adskillige metoder, der benyttes rundt omkring i verdenen
af orakler, spdmagere og deres lige, forbudt for muslimer. Handleesning, I-
Ching, spadomskager, te-blade sdvel som stjernetegn og computer-
programmer om biorytmer, haevder alle, at de kan informere de, der tror pa
dem, om deres fremtid. Men Allah har skrevet betingelseslost, at Han alene
kender fremtiden:
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"Sandelig, viden om det ukendte er hos Alldh alene. Det er Ham, Som

sender regnen ned og kender indholdet af skedene. Ingen ved, hvad han

vil tjene i morgen, ej heller i hvilket land han vil dg, men Alldh er Den
Alvidende og Alt-Opmarksomme."?

Derfor md muslimer veere meget pdpasselige, ndr de har at gore med
boger, blade, aviser sdvel som individer, der pa den ene eller anden made
pastar at have viden om fremtiden eller det usete. Eksempelvis ndr en
muslimsk meteorolog forudser regn, sne, eller andre klimatiske
forandringer om morgendagen burde han tilfgje udtrykket, ”Insha’Allah
(hvis Allah ensker det)”. Ligeledes ndr en muslimsk leege informerer sin
patient om, at hun skal levere et barn om ni méneder eller en bestemt dato,
burde hun vere opmerksom og bruge udtrykket “Inshi’Alldh”, da sadanne
overvejelser kun er vurderinger baseret pa statistisk information.

1 Sgirah an-Nahl, 27:65.
2 S(irah al-Lugman, 31:34.
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Astrologi

De tidlige, muslimske retsleerde samlede stjerne- og planetberegninger
under ét begreb ved navn Tanjim. Dette blev opdelt i tre hovedkategorier
med dét formal at analysere og klassificere dem i henhold til Islamisk Lov.

1.

Den forste kategori repreesenterer troen pa, at jordens vaesener er
pavirkede af himmellegemerne, og at handelser i fremtiden kan
forudsiges ved at observere disse.! Denne overbevisning, der blev
kendt som astrologi, stammer fra, sa vidt man kan fastsla,
Mesopotamien i det 3. arhundrede B.C. og udviklede sig fuldt ud
indenfor den greeske civilisation. En eeldre mesopotamisk version
naede ogsa Indien og Kina i det 6. arhundrede B.C., selvom kun
ideen om forudsigelsen af fremtiden via stjernerne blev adopteret i
Kina. I Mesopotamien var astrologi en royal institution, hvori
varsler om kongens velfeerd og rige blev udledt udfra tegn pa
himlen. Den underliggende tro i Mesopotamien var, at
himmellegemerne var magtfulde guder. Da disse astro-guder blev
introduceret i Greekenland i det 4. &rhundrede B.C., blev det til en
kilde for greesk, planetarisk kendskab. Og hér blev astrologi
tilgeengelig for de udenfor den royale retssal, som havde rad til det,
som en ”“videnskab”, der kortlagde fremtiden,.2

For mere end 2000 &r siden havde astrologi en dominerende
indflydelse pa religion, filosofi og den daveerende videnskab, og
senere blev ogsa det kristne Europa pdvirket. Bdde Dante og sankt
Thomas Aquinas fra det 13. arhundrede accepterede astrologi som
det forarsagende element bag heendelser og begivenheder i deres
respektive filosofier. Denne tro blev ogsa opretholdt hos sabianerne,
til hvem profeten Ibrahim (Abraham) blev sendt. Sabianerne
guddommeligjorde solen, mdnen samt stjernene og prostrerede for

! Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 441.
2 Willliam D. Halsey (ed.). Colliers Encyclopedia. (USA: Crowell — Collier Educational
Corporation, 1970)
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dem i en tilstand af tilbedelse. De byggede ogsa specielle templer,
hvori der blev placeret statuer og afbildninger, der repreesenterede
himmellegemerne. De forestillede sig, at sjelene af
himmellegemerne descenderede ned i statuerne og kommunikerede
med mennesker for, at disses behov kunne opfyldes.! Denne form
for astrologi anses for at veere Kufr (vantro), fordi den forbryder sig
mod Tawhid al-Asmd’ was-Sifit (enheden af Allahs Navne og
Egenskaber). Denne form for tankegang tilskriver planeter, stjerner
og galakser nogle af Guds Unikke Egenskaber, den mest
fremtreedende veerende Quadar (skeebne). De, som praktiserer
astrologi, er i en tilstand af Kufr, fordi de pastar at have viden om
fremtiden, som jo kun kendes af Alldh. Ved at at hevde at de
besidder nogle af Allahs guddommelige egenskaber, giver de
mennesker et misledende billede. Og de tror nu, at de kan undga
dén skade, som Allah har bestemt for dem, og opna dét gode, som
Allah har bestemt for andre. Astrologi klassificeres ogsa som hardm
(forbudt) pa grundlag af bl.a. felgende hadith fra Ibn *Abbas, der
forteeller, at profeten (saws) sagde: “Dén, som tilegner sig viden af en
hvilken som helst gren af astrologi, har erhvervet sig viden om en gren fra
magi. Jo mere han oger sin viden indenfor dette, desto mere oges han i
synd”?

2 Den anden kategori omhandler de, som pastdr, at Alldh har
bestemt, at beveegelserne og konstellationerne af himmellegemer er
en indikation eller et tegn pa jordlige begivenheder.? Dette var den
typiske tankegang hos muslimske astrologer, der tillerte sig og
udevede den babylonske astrologi. Astrologi blev introduceret i de
kongelige hoffe af de senere umayyade-khaliffer, sdvel som af de
tidlige abbasider. Hver khalif plejede at have en astrolog ved sin
side, der kunne radgive ham fra dag til dag i alle mulige
anliggender og advare ham mod kommende farer. Fordi astrologi i
dens grundform var kendt som Kufr af muslimerne, blev der
udarbejdet et kompromis af de muslimer, der enskede at praktisere
denne. Dette blev gjort for at f& det til at fremstd som mere
acceptabelt islamisk set. Derfor blev astrologiske forudsigelser og
spadomme tilskrevet Allahs Vilje. Dog er denne form stadigvaek
haram (forbudt), og dens udever ber anses for at veere en kifir

! Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 441.

2 Samlet af Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk oversattelse), bind 3, s. 1095, nr.
3896) og Ibn Méjah.

® Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 442.
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(vantro), idet der ingen egentlig forskel er mellem denne
modificerede form og den oprindelige. Allahs Magt tilskrives
himmellegemerne, og de, som forseger at fortolke disses
konstellationer, pédstar at have viden om fremtiden, der kun kendes
af Allah . Dog er der nogle senere sidkaldte muslimske retsleerde,
der er blevet efterladende mht. implementeringen af den
guddommelige Lov og har tilladt denne form for astrologi som
folge af dens vidt accepterede tankegang blandt mange muslimer.

Den tredje og sidste kategori er brugen af stjernekonstellationerne
af sofarere eller erkenrejsende for retningsbestemmelse. Denne
kategori indbefatter ogsd landmeend, der forseger at bestemme
seesoners indtreeden, s de kan plante nye frg etc.! Denne brug
repreesenterer det eneste aspekt af astrologi, der er haldl for
muslimerne i henhold til Qur’an og Sunnah. Grundlaget for dette
kan findes i folgende vers fra Al-Qur’an:

P
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”Og Han er Dén, som har gjort stjernene som en vejviser for jer i morket

af landet og havet.”2

Al-Bukhari forteller os om felgende beretning fra Qatadah?:
”Sandelig Alldh skabte stjernene til retningsbestemmelse og for at stene
djeevlene. Si dén, som seger noget udover dette fra stjernerne, har
spekuleret fejlagtigt. Han har ikke fdet sin lod, mistet sin del af det gode liv
0g har bebyrdet sig med dét, hvorom han ingen viden har. Sandelig de folk,
som gor dette, er ignorante omkring Alldhs pdibud. De har opfundet
gquddommelighed i stjerner og pidstdr, at den person, som gifter sig under
dén og dén stjerne, vil opleve dét og dét. Og den person, som rejser under
dén og dén stjerne, vil finde dét og dét. Ved mit liv, under hver en stjerne
fodes et rodt, sort, stort og lille, grimt og smukt dyr. Men hverken
stjernerne, dyrene eller fuglene kender til det useete. Hvis der var nogen,
som Alldh ville have lzert det til, ville det veere Adam. Han skabte ham med
Sine Egne Heender, fik englene til at prostere foran ham og lerte ham
navnene pad alt.”

! Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 447-448.
2 SQirah al-An"am, 6:97.
* En ledende retslard blandt de, der studerede under profetens Sahabah.
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De begraensninger, som Qatadah opstillede for brugen af stjerner,
var bygget pa forneevnte vers 97 fra Stirah al-An"am samt felgende
ayah (vers):
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”Sandelig, Vi har pyntet de jordlige himle med lamper og brugt dem til
stening af djevlene.”!

Profeten (saws) forklarede, at Djinn nogle gange ville rejse op til den
nederste himmel og lytte til englene, nar de blandt hinanden snakkede om
de forskellige heaendelser, der ville finde sted pa jorden. Djinn ville senere
vende tilbage til jorden og informere de, som havde med
fremtidsforudsigelser og spamageri at gere. Profeten (saws) forklarede
videre, at Allah benytter stjerneskud (meteoritter) til at fa Djinn til at
forsvinde og til at forhindre dem i deres sniglytteri undtagen i et par
enkeltstdende tilfeelde. Derfor sagde profeten (saws), at spdmageres
forudsigelser var en blanding af et par fa sandheder med hundreder af
logne.2 Muslimer er derfor forpligtede til at afholde sig fra at benytte
stjerner til formal andre end dem, som er blevet defineret af Allah.

"Muslimske” astrologers argumenter

Muslimer, der praktiserer astrologi, har forsegt at anvende nogle vers fra
al-Qur’an til at stotte og retfeerdiggore deres handlinger. F.eks. er Strah al-
Burdj fejlagtigt blevet oversat til “Kapitlet om stjernetegnene”? i nogle
nyere oversettelser. Og dets forste vers som en guddommelig ed ”Ved
stjernetegnene”. Dette er naturligvis en forkert og vildledende overseettelse
af ordet ”Buriij”. Ordets egentlige betydning er “stjernekonfigurationer” og
ikke “stjernetegn”. Stjernetegn er intet andet end dyreafbildninger
overflyttet til eksisterende stjernekonstellationer. Dette blev gjort af
babylonere og greekere fra gammel tid. Derfor kan dette vers pa ingen
made benyttes til at stotte den hedenske stjernetilbedelse. De billedlige
repreesentationer har intet forhold til stjernekonstellationerne. Og
derudover vil beveegelserne af stjernene gennem universet endre
stjernekonfigurationerne radikalt, som tiden gér. I de tidligere dage blev

! Strah al-Mulk, 67:5.

2 Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 7, s. 439, nr. 657) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 4, s. 1209, nr. 5535).

% A.Yusuf Ali, The Holy Qur’an (oversattelse). (Beirut: Dar al-Qur’an al-Kareem), s. 1714.
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folgende vers fra Strah an-Nahl brugt til at retfeerdiggere brugen af
astrologi i khaliffernes retssale:

Ve
e
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”"Og tegn og med stjernene er de retledede.”!

“Muslimske” astrologer pastod, at dette vers betad, at stjerner er tegn, der
afslorer fremtiden og det usete, og at ved denne viden kunne folk blive
vejledt omkring deres fremtid.2 Men Ibn “Abbés, som selveste profeten
(saws) kaldte Turjuman al-Qur’an (overseetteren af al-Qur’ans betydninger)
sagde, at “tegn” neaevnt i dette vers betyder vejtegn eller landmeerke i
dagslysets timer. De var ikke en reference til stjerner overhovedet. Og han
fortsatte med at sige, at “med stjernene er de retledede” betyder, at de
vejledes af dem (stjernene) om natten pa deres rejser til land og til vands.”?
Sagt med andre ord, sa er betydningen af dette vers den samme som
betydningen af vers 98 fra Stirah al-An"am.

Uanset hvilke argumenter, der fremferes fra de muslimske astrologers
side, sa er brug af disse eller andre vers fra al-Qur’an til at stotte denne
astrologiske pseudo-videnskab total ugyldig. Det modsiger adskillige
andre vers fra al-Qur’an, der fastholder, at kun Alldh alene kender
fremtiden, og det modstrider ogsa mange ahadith, der er klart imod at leere
og tro pa astrologi og relaterede psedo-videnskaber.

F.eks. berettede Ibn “Abbas, at profeten (saws) sagde: “Dén, som leerer en
gren af stjernevidenskab, har leert en gren af magi”4. Abu Mahjam berettede
ogsd, at profeten (saws) sagde: “Dét, som jeg frygter mest for min nation efter
min tid er deres lederes uretferdighed, troen pd stjerner og beneegtelse af den
guddommelige skaebne”s.

Derfor er der i Islam intet grundlag for troen pa eller udevelsen af
astrologi. De, som forsgger at eendre og forvreenge de religiose teksters

! Sarah an-Nahl, 16:16.

2 Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 444.

% Samlet af 1bn Jarir at-Tabari i sin Tafsir, Jami” al-Bayan “an Ta’wil al-Qur an (&£gypten:
al-HalabT Publishing, 1968), bind 14, s. 91.

* Samlet af Abu Daw(d (Sunan Abu Dawud (engelsk oversattelse), bind 3, s. 1095, nr.
3896) og Ibn Méjah.

® Samlet af Ibn Asakir og autenticeret af as-Suy(ti (citeret i Taysir al-"Aziz al-Hamid, s.
445),
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ordlyd for at 4 tilfredsstillet deres egne lyster, gor faktisk ngjagtig dét, som
jederne foretog sig. De tog vers fra Toraen ud fra en sammenhaeng og
endrede velvidende ordenes meninger.!

Den islamiske kendelse angaende horoskoper

Ikke kun er udevelsen af astrologi hardm som tidligere neevnt, men ogsa dét
at besgge en astrolog og lytte til vedkommendes forudsigelser, kabe boger
om astrologi eller at leese ens horoskop er forbudt! Eftersom at astrologi
primeert bruges til at forudsige fremtiden, sd anses udeverne for at veere
spdmagere. Dén, som soger sit horoskop kommer derfor under folgende
kendelse i profetens (saws) udtalelse: ”Saldh af den person, der gir til en
spdamager og sporger ham om noget, vil ikke blive accepteret i 40 dage og naetter”?2.

Som neevnt i det tidligere kapitel indtreeder straffen i denne hadith for dén,
som blot neermer sig en astrolog og sperger vedkommende, selvom man
betvivlede sandhedsverdien af hans udtalelser. Hvis man er i tvivl om
sandheden eller falskheden af astrologiske informationer, sa er man i tvivl
om, hvorvidt andre kender det useete og fremtiden udover Allah. Dette er
en form for Shirk, fordi Allah siger:

”Og hos Ham er noglerne til det ukendte, og ingen kender det undtagen
Ham.”3

‘< ,e z° p - ‘¢
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”Sig: Ingen i himlene eller verden kender det ukendte undtagen Allah.”+

Hvis man sa endda tror pa horoskopers forudsigelser, uanset om de skulle
vaere ytret af en astrolog eller skrevet i astrologiens boger, falder man
direkte i Kufr (vantro) som erkleeret af profeten (saws): “Dén, som gar til et

! Se Siirah an-Nisa, 4:470g al-Ma’idah, 5:13 og 41.

2 Berettet af Hafsah og samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 4, s.
1211, nr. 5540).

* S(irah al-An"am, 6:59.

* S(rah an-Naml, 27:65.
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orakel eller en spimand og tror pd, hvad han siger, har ikke troet pi dét, som blev
dbenbaret til Muhammad.”1

Ligesom den foregaende hadith, refererer denne hadith bogstaveligt talt til
spdmanden, men astrologen er lige sd meget inkluderet. Begge pastér at
have viden om fremtiden. Astrologens pastand er lige sd modstillet overfor
Tawhid som pastanden fra den almindelige spdmand. Astrologen heaevder,
at menneskers personlighed er bestemt af stjernerne, og at deres fremtidige
handlinger og begivenheder star skrevet i stjernerne. Den almindelige
spdmand pastar, at formationen af teblade i bunden af koppen eller
stregerne i handfladen giver den samme information. I begge tilfeelde
heevdes at viden om det useete opnds ved at “leese” den fysiske formation
af skabte objekter.

Troen pd astrologi og horoskoper er i klar modstrid med Islams tekster,
doktriner og and. Det er sandelig den tomme og hungrende sjeel, der ikke
endnu har smagt rigtig Eeman (tro), som seger disse veje. I bund og grund
repreesenterer disse veje et forgeeves forseg pa at undslippe al-Qadar
(skeebnen). De ignorante tror, at hvis de ved, hvad der er dem i vente neeste
dag, sd kan de forberede sig i dag. P4 denne made forestiller de sig, at de
kan undga det darlige og sikre sig det gode af dette liv. Dog var Allahs
budbringer pabudt af Allah til at sige:
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“Hvis jeg kendte det useete, v1lle jeg sandehg have sogt det gode. Men
jeg er kun en advarer og en overbringer af gode tidender til det
muslimske folk.”2

Troende muslimer er derfor forpligtede til at holde sig langt veek fra disse
omrdder. Dvs. at ringe, keeder etc., hvorpa stjernetegnene er indgraverede
eller markerede ikke bor beeres, selvom man ikke tror pa det. De er en del
af et fabrikeret system, som fremmer Kufr og skal derfor geres op med
totalt. Ingen troende ber sperge en anden person, hvad hans eller hendes
stjernetegn er eller forsgge at geette vedkommendes stjernetegn. Ej heller

! Berettet af Abu Hurayrah og samlet af Ahmad og Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud
(engelsk oversettelse), bind 3, s. 1095, nr. 3895).

? Srah al-A'raf, 7:188
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bor han eller hun leese dagens horoskop i avisen eller heore pa, at de bliver
opleest. Og enhver muslim, der tillader sig selv at blive styret af
astrologiske forudsigelser, ber sage Allahs tilgivelse og forny sin Islam.



Magi

Magi

Magi kan defineres som en tilsyneladende kontrol over eller et fremsyn af
naturkreefterne ved hjeelp af rituel pakaldelse eller overnaturlige elementer.
Desuden omfatter det ogsa forstillingen om, at mennesker kan underleegge
sig naturen ved hjelp af bestemte ritualer, formularer og handlinger.!
Undersogelse af naturfeenomener, traditionelt kaldet “hvid” eller
“naturlig” magi, udviklede sig i det vestlige samfund til dét, der nu kendes
som moderne naturvidenskab. Markant forskellig fra denne var den
sakaldte ”sorte” magi eller trolddom, der var et forsgg pa at fremkalde
overnaturlige egenskaber til personlige eller dystre formal. Hekseri,
spamageri og dndemaneri er nogle af de hyppigst anvendte begreber, nar
der er tale om magi og udeverne af magi. Hekseri var defineret som
trolddom udevet af en kvinde, der var besat af en deemon. Spadmageri
refererede til dét at forsege at opna overnaturlig indblik i fremtiden, og
andemaneri samt kommunikation med de dede var én af metoderne ved
spamageri.

P& arabisk gor betegnelsen ”Sihr” dog ingen forskel mellem de forskellige
undertyper af magi. Derved inkluderes hekseri, trolddom, &ndemaneri og
spamageri. Sihr defineres pa arabisk som alt dét, der forarsages af skjulte
eller underfundige kreefter.2 F.eks. er det berettet i en hadith, at profeten
(saws) har sagt: ”Sandelig, nogle former for tale er magi.”® En veltalende,
karismatisk taler kan fa ret til at virke uret og omvendt. Derfor refererede
profeten (saws) til nogle aspekter af denne form for tale som veerende
magisk.

Dét maltid, som indtages for daggry, kaldes Sahiir* (hvis rod er Sihr), fordi
dets tid for indtagelse er i den sidste del af nattens morke.

! Reader’s Digest Great Encyclopedic Dictionary, (New york: Fund & Wagnalls Publishing
Co., 10. udgave, 1975), s. 813.

2 Arabic-English Lexicon, bind 1, s. 1316-1317.

3 Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 7, s. 445, nr. 662),
Muslim, Abu Daw{d (Sunan Abu Dawud (engelsk oversattelse), bind 3, s. 1393, nr. 4989)
og at-Tirmidht.

* Eller Suhdr. Se Arabic-English Lexicon, bind 1, s. 1317.
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Magiens virkelighed

Det er blevet udbredt i denne tidsalder at benaegte, at magi har nogen
virkelighed overhovedet. Populeere historier, der handler om magiens
effekter, bortforklares som veerende en konsekvens af psykologiske
forstyrrelser som f.eks. hysteri etc. Og ofte pdpeges det, at magi kun
pavirker de, som tror pd den.2 Magiske egenskaber beskrives alle som
fupnumre, der i bund og grund ikke er andet end en reekke illusioner og
tricks.

Pa trods af at Islam modbeviste, at lykkeamuletter havde nogen virkning
pa forhindring af uheld og fremelskelse af held, sa bekreeftede den, at nogle
af magiens aspekter er sande. Det er korrekt, at meget af dén magi, som
findes den i dag, ikke er andet end et resultat af forskellige tricks og numre.
Ofte er forskellige apparater og tingester involverede, som alle har til
formal at veere med til at narre publikum. Men ligesom spdmageri, sa
findes der nogle mennesker rundt omkring i verden, som praktiserer aegte
magi. Dette kan kun lade sig gore som folge af deres kontakt med Shayitin
(de onde djinn). Fer vi ser pa djinn og deres egenskaber, lad os da se pa de
vers og passager fra al-Qur’an og Sunnah, der understotter dén holdning,
der siger, at Islam genkender eegtheden af nogle manifestationer af magi.
Denne form for tilgang til emnet er essentiel, idet det ultimative kriterium
for sandhed og falskhed i Islam hentes fra disse to guddommelige kilder
abenbaret til menneskeheden.

Allah forklarer det grundleggende islamiske synspunkt pd magi i de
felgende ayaits:
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”Og da en budbringer fra Allah (Muhammad) kom til dem bekraeftende
dem i dét, som de havde (dvs. profetierne om Muhammad i Toraen),

! Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 382.

2 Fakhrud-Din ar-Razf (en Ash’ari leerd, d. 1210 CE) foreslog denne ide i sin forklaring af
vers 102 fra SOrah al-Bagarah, og den kendte historiker Ibn Khald(n byggede videre pa
denne ide.

® Vers fra Al-Qur’an (ental ayah).
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kastede en gruppe af dem, som var blevet givet skriften (dvs. rabbinerne)
Allahs Bog bag deres rygge og foregav, at de ingen viden havde om det
eller ham.”?

Efter at have papeget jodernes hykleri overfor de profeter, der var blevet
sendt til dem, forteeller Allah videre om den logn, som de havde fabrikeret
mod profeten Sulayman (Salomon):
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“De folger, hvad Shayditin (djevle) fortalte dem om Sulaymans rige,
men det var ikke Sulayman, der var vantro, men det var djevlene, der
vantroede ved at laere menneskene magi og dét, som blev abenbaret til
englene i Babylon, Hartat og Marit. Men de to lerte ingen om magi,
indtil efter de havde sagt (og advaret dem) 'Sandelig vi er kun en
provelse, sa bega ikke Kufr (ved at lere fra os)’. Men menneskene
leerte fra de to dét, som ville skabe splid mellem en mand og en
kvinde. Men de kunne ikke skade nogen med det undtagen ved
Allahs tilladelse. Og (faktisk) leerte de dét, som ville skade deres egne
sjele og ikke gavne dem. Sandelig de vidste, at dén, som keber dette
ikke vil fa nogen del i det Hinsides. Ondskab var sandelig prisen for

dét, som de solgte deres sjale for, hvis bare de vidste.”2

! Stirah al-Bagarah, 2:101.
2 SOrah al-Bagarah, 2:102.
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Joderne praktiserede en form for magi fra et mystisk system kaldet Cabala.
De plejede at retfeerdiggere deres udeven ved at pastd, at de havde leert det
fra selveste profeten Sulayman. Allah forklarer, at efter jederne havde
smidt de guddommelige skrifter bag deres rygge og forkastet den sidste
profet, valgte de at folge de magiske formler, som de havde lert fra djeevle.
Djeevlene havde allerede begdet Kufr ved at leere andre om dette. Desuden
leerte de ogsa mennesker om astrologiens magi. Alt dette var kommet fra
gammel tid af de to engle kaldet Hartit og Martt, der blev sendt til folket
fra Babylon for at preve dem i deres tro. For englene ville leere nogle som
helst af magiens principper fra sig, plejede de at advare folket om ikke at
begd Kufr ved at leere denne magi. Men menneskerne tog ingen notits af
deres advarsler. Fra astrologi leerte de, hvordan de kunne skabe fjendskab
mellem folk og edeleegge segteskab i sddan en grad, at de troede, de kunne
skade, hvem de end ville. Men Alldh er Den Eneste Ene, som virkelig
bestemmer hvem, der vil blive pavirket og hvem, der ikke vil. Denne
viden, som de tilleerte sig, var til ingen gavn for dem, sa derfor skadede de
kun sig selv ved at leere den. Fordi Kufr-handlinger er essensen i udevelsen
af sand magi, skadede de kun sig selv ved at sikre sig en plads i Helvede.

Joderne, som lerte denne sorte kunst vidste godt, at de var forbandede,
fordi det var blevet forbudt for dem i deres egne skrifter. Folgende kan
stadigveek findes i Toraen:

”v9 Nar du kommer ind i det land, som Herren din Gud vil give
dig, ma du ikke leegge dig efter at gore de afskyelige ting, som
folkene dér gor.

v10 Hos dig md der ikke findes nogen, som lader sin sen eller
datter ga gennem ilden, ingen, der driver spadomskunst eller
trolddom, ingen, der tager varsler, ingen, der bruger magi,

vll ingen, der udtaler besveergelser, sporger dedemanere eller
sandsigere til rdds eller seger orakel hos de dede.

v12 Herren afskyr enhver, som gor den slags, og pa grund af den
slags afskyeligheder vil Herren din Gud drive folkene bort foran
dig.1

Men de foregav, at de ikke have bemzerket dette i deres skrifter og lod som
om, de ikke fandtes. Der stod endvidere skrevet i Toraen, at dén, som tog
del i den sorte kunst, ville forblive i Helvede til evig tid og vere afskaret
fra alle af Paradisets belenninger. Men joderne fjernede alle disse vers fra
Toraen og udevede denne okkulte magi.

! Femte Mosebog, 18:9-12.
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Allah afslutter versene med, hvilken skam det er og bekreefter alvoren i
deres situation. Hvis jederne blot vidste, hvor alvorlig straffen i det naeste
liv er, ville de indse, hvor forfeerdeligt det var for dem, at de solgte
fremtiden af deres sjeele for et par sma billige tricks i dette korte liv.

Disse vers gor det klart, at magi er hardm (forbudt) i seetningen: “Dén, som
kober dette, vil ikke have nogen del af Paradiset i det Hinsides”!. Evigt
ophold i Helvede kan kun veere en straf for en handling af ekstremt haram
karakter. Denne dyah viser ogsd, at udevere af magi, sdvel som de, der
leerer andre magi, er kuffir (vantroende). Ordlyden “Dén, som kgber dette
(dvs tilegner sig det)” er generel i dets betydning. Det omfatter de, som
bliver rige af at leere andre om det; dén, som betaler for at leere det; eller
blot dén person, som har viden om det. Allah refererede ogsa til magi som
veerende Kufr (vantro) i seetningen: “Sandelig vi er kun en provelse, sa
bega ikke Kufr (ved at laere fra os)”, og ”det var ikke Sulayman, der var
vantro, men det var djevlene, der begik Kufr ved at leere menneskene
magi”2.

De ovenovernaevnte vers beviser, at magi utvivlsomt er virkeligt. Der star
skrevet i en hadith fra Sahih al-Bukhari og andre hadith-bgger, at profeten
(saws) selv blev pavirket af magi. Zayd ibn Arqam berettede, at en jode ved
navn Labib ibn A’sam nedkastede en forhekselse over profeten (saws), og da han
begyndte at lide under den, kom [ibril til ham og dbenbarede Mu awwadhatin
(Stirah al-Falaq og an-Nis) og sagde derefter til ham: ‘Det var sandelig en jode, der
nedkastede denne formular over dig, og den magiske amulet er i en bestemt brond.”
Profeten sendte "Ali ibn Abi Talib for at hente amuletten. Da han vendte tilbage
med den, fortalte profeten (saws) ham, at han skulle dbne knuderne i amuletten, én
efter én, og recitere et vers fra de to Stirah for hver (knude). Da han havde gjort
dette, rejste profeten (saws) sig op, som om han var blevet losladt efter at have
vaeret bagbundet.

Enhvert folk pa jorden har beretninger fra mennesker, der har praktiseret
en eller anden form for magi. Selvom nogle af disse kan veere falske, er det
meget usandsynligt, at hele menneskeheden havde besluttet sig for at
fabrikere samme type af historier om magiske og overnaturlige
begivenheder. Enhver, som serigst betragter og tenker over den vidt
udbredte forekomst af nedskrevne, overnaturlige feenomener, vil komme

! S(irah al-Bagarah, 2:102.

2 Ibid.

% Samlet af “Abd ibn Humayd og al-Bayhaqi og meget af den kan ogsé findes i al-Bukhari
(Sahih al-Bukhari (engelsk-arabisk), bind 7, s. 443-444, nr. 660) og Muslim (Sahih Muslim
(engelsk overseettelse), bind 3, s. 1192-1193, nr. 5428).
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til den konklusion, at der ma veere en feelles trdd af virkelighed i dem.
“"Hjemsogte” huse, seancer, Ouija-breet, vodoo, daemon-besettelser,
levitation m.fl. repreaesenterer sig alle som en gade overfor de, der ikke er
bekendt med djinn-verdenen. Alle disse begivenheder har deres egne
manifestationer i de forskellige dele af verdenen. Selv den muslimske del er
plaget af dette, iseer blandt shuyikh! af forskellige ekstreme sufi- (mystiske)
ordener. Mange af dem synes at kunne levitere (lette og sveeve opad),
tilbageleegge enorme afstande pa splitsekunder af et minut, fa mad eller
penge ud af intet etc. De ignorante fglgere tror, at disse magiske
egenskaber er guddommelige mirakler og er derfor villige til at give deres
formuer og liv i deres shuyiikhs tjeneste. Men bag alle disse feenomener
findes den skjulte og dystre djinn-verden.

Som neevnt i det foregdende kapitel er djinn grundleeggende set usynlige
for mennesker undtagen de, der antager skikkelsen af en slange eller
hund.2 Der er dog nogle, der er i stand til at antage en hvilken som helst
skikkelse inklusive menneskets. F.eks. beretter Abu Hurayrah i en hadith:
"Alldhs budbringer gjorde mig ansvarlig for at beskytte Zakah (almisse) fra
Ramadanen. Da jeg var i feerd med at gore dette, kom der nogen og begyndte at
rode rundt omkring maden, sd jeg greb fat i ham. Jeg sagde "Ved Alldh, jeg vil tage
dig til Allahs budbringer!” Manden benfaldt mig og sagde "Sandelig jeg er fattig,
0g jeg har nogle, der er afhaengige af mig. Jeg er i stor ned.” Si jeg lod ham gd. Den
naeste morgen sagde profeten (saws): ‘Oh Abu Hurayrah, hvad foretog din
tilfangetagne sig sidste nat?’ Jeg sagde: "Han klagede over at veere i stor ned, 0g at
han havde en familie, sd jeg lod ham gd.” Profeten (saws) svarede: Sandelig han loj
overfor dig, og han vil vende tilbage.” Eftersom at jeg nu vidste, at han ville vende
tilbage, ventede jeg pd ham. Da han vendte tilbage og begyndte at rode rundt
omkring maden, greb jeg fat i ham og sagde: "Jeg vil helt bestemt tage dig til Alldhs
budbringer.” Han bad indtreengende: "Lad mig gd! Sandelig jeg er fattig, og jeg har
en familie. Jeg vil ikke vende tilbage.” Sd jeg fik medlidenhed med ham og lod ham
gd. Den neeste morgen sagde profeten (saws): 'Oh Abu Hurayrah, hvad foretog din
tilfangetagne sig sidste nat?’ Jeg sagde: "Han klagede over at veere i stor ned, og at
han havde en familie, sd jeg lod ham gd.” Profeten (saws) svarede: ’Sandelig han loj
overfor dig, og han vil vende tilbage.” Sd jeg ventede pd ham og fangede ham, da
han begyndte at sprede maden rundt omkring. Jeg sagde: "Ved Alldh, jeg vil tage
dig til Alldhs budbringer. Dette er den tredje gang, og du lovede mig, at du ikke
ville vende tilbage. Men du er kommet tilbage pd trods af det!” Han sagde: 'Lad mig
give dig nogle ord, hvormed Alldh vil belonne dig.” Jeg sagde: "Hvad er det?” Han
svarede: 'Ndr du end gér i seng, recitér da Ayatul-Kursi fra begyndelsen til enden.

! Ledere, mestre (sing. Sheikh) [Oversatterens kommentar].
? Se kapitel 5 om spadomme for de underlzggende beviser.



Magi

Huis du gor dette, vil en beskytter fra Allidh veere hos dig, 0og Satan vil ikke kunne
komme i neerheden af dig, indtil morgenen indtraeder.” Derefter lod jeg ham gd. Da
profeten (saws) spurgte, hvad de var, fortalte jeg, at det var at sige Aydatul-Kursi,
inden man lagde sig til at sove. Jeg fortalte ham ogsd, at han havde sagt, at en
beskytter fra Alldh ville blive hos mig, og Satan ville ikke kunne komme i naerheden
af mig, indtil jeg vignede om morgenen. Profeten (saws) sagde: 'Sandelig han har
fortalt sandheden, selvom han er en logner. Oh Abu Hurayrah! Ved du hvem, du
har snakket med disse tre foregdende naetter?’ Jeg svarede: 'Nej.” Og han sagde:
"Det var en djeevel’.”

De er ogsa i stand til at tilbageleegge store afstande pd meget kort tid og
treede ind i menneskekroppe, der er forberedt til dette. Allah har givet dem
disse ekstraordineere evner, og dog har Han stadigveek udvalgt mennesket
fremfor andre vaesener.

Hvis dette grundleeggende kendskab til djinns evner holdes for gje, sa vil
alle de overnaturlige og magiske haendelser, der ikke er svindelnumre, let
kunne forklares. F.eks. i tilfeeldet med de "hjemsegte” huse, hvor lys
teendes og slukkes, malerier falder ned fra veeggene, ting flyver gennem
veeggen, gulve knirker etc. Hér pavirker djinn fysiske ting, mens de
forbliver i deres usynlige skikkelser. Det samme gor sig geeldende ved
seancer, hvor de dedes ander tilsyneladende kommunikerer med de
levende mennesker. Mennesker, der kender deres dede slegtninges
stemmer, horer disse tale om begivenheder fra deres liv. Dette opnas ved
hjeelp af mediet, der pdkalder den djinn, der var tildelt den dede person.
Det er denne djinn, der imiterer den dede persons stemme og forteeller om
begivenheder fra personens fortid.

P& samme made ses, at ouija-breettet synes at kunne besvare spergsmal.
Den usynlige prikken og skubben af djinn kan nemt give forbleffende
resultater, hvis den rigtige atmosfeere er tilstede. I tilfeeldet med de, som
synes at kunne levitere eller fjerne og lofte ting uden at rore dem, sa bliver
de simplethen loftet op i luften af djinnens usynlige hand. De, som er i
stand til at rejse lange distancer og veere to steder pa neesten samme
tidspunkt, transporteres af deres usynlige ledsager, eller djinnen kan endda
blive synlig i deres skikkelser. Ligeledes hjelpes de, som synes at kunne
skabe mad eller penge ud fra ingenting, af de hurtigtbeveegende djinn.2

! Samlet af al-Bukhéri (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 9, s. 491-492, nr. 530).

2 Se lbn Taymiyyahs Essay on the Djinn, s. 47-59, for utallige beretninger om s&danne
handelser.
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Selv i de mest forbleffende tilfeelde af, hvad der tilsyneladende er en
reinkarnation, er djinn involveret. F.eks. var der den syvdrige pige fra
Indien ved navn Shanta Devi, som livligt fortalte om begivenheder fra sit
tidligere liv med stor ngjagtighed i alle de mange detaljer. Hun beskrev sin
tidligere hjemby Muttra, som var beliggende i en region langt fra, hvor hun
nu levede. Da mennesker tog af sted for at undersgge hendes historier,
bekreeftede de, at der engang havde stdet et hus dér, som hun havde
beskrevet. De bekraeftede ogsa nogle af detaljerne om hendes tidligere liv.!
Al denne information, som hun havde, var sat ind i hendes
underbevidsthed af djinn. Profeten (saws) bekreftede dette feenomen, da
han sagde: ” Sandelig de dromme, som mennesket har i sin sovn er af tre typer: En
drem er fra ar-Rahman (Alldh), en sergelig drem er fra Satan og (der er) ubevidste
dromme.”2 Der er ingen tvivl om, at djinn kan trede ind i
menneskekroppen, lige sdvel det kan treede ind i sindet. De beskrevne
tilfeelde af beseettelse er for utallige til at kunne veere falske. Beseettelsen
kan veere midlertidig, som det ses i mange hedenske og kristne sekter, hvor
folk arbejder dem selv ind i et fysisk og psykisk vanvid; de treeder ind i en
fase, hvor de er ubevidste og begynder at snakke pa fremmede sprog. 1
denne sveaekkede tilstand kan djinn nemt treede ind i deres kroppe og
snakke fra deres leeber. Dette feenomen er ogsa beskrevet af nogle sufi-
ordener’ i lgbet af deres Dhikr-sessionert. Eller det kan veere et
leengerevarende feenomen, hvorved store personlighedseendringer finder
sted. Den besatte opferer sig ofte irrationelt, udviser enorm
overmenneskelig styrke, eller djinnen kan endda snakke med dem
regelmeessigt.

Eksorcisme> blev vidt udbredt i Europa i lebet af middelalderen. Den
kristne mdade at praktisere eksorcisme pa er bygget pa de utallige
beretninger i evangelierne om Jesus” mdade at hjelpe besatte mennesker pa.
I en beretning kom Jesus og hans disciple til Gerasenes og medte en besat
mand. Da Jesus befalede deemonerne at forlade ham, forlod de ham og
tradte ind i en gruppe grise, der gik rundt pd en teetliggende bakkeside.
Denne flok farede derefter af sted ned ad den stejle bakke, ned i en so og
druknede.® Det er ogsa blevet hovedtemaet i en reekke film produceret i

! Colin Wilson, Det okkulte (New York: Random House, 1971), s. 514-515.

2 Berettet af Abu Hurayrah og samlet af Abu Daw(d (Sunan Abu Dawud (engelsk
oversattelse), bind 3, s. 1395, nr. 5001).

3 Mysticisme, der udviklede sig blandt muslimerne.

* Guds navne gentages fortlsbende, og ofte er det ledsaget af musik, hvor de svajer med
kroppen eller endda danser.

> Uddrivelsen af onde &nder eller demoner fra besatte mennesker eller steder.

® Se Matthausevangeliet, 8:28-34; Markusevangeliet, 5:1-20 og Lukasevangeliet, 8:26-39.
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slutningen af 1970 og 1980 (f.eks. "Eksorcisten”, “Rosemarys barn” m.f1.).
Generelt forkaster det materialistiske Vesten alt, der er overnaturligt.
Dermed synes vestlige, at der intet fornuftigt grundlag er i eksorcismen,
der anses for at veere en slags overtro. Dette synspunkt er en reaktion pa de
utallige hekseafbreendinger, der fandt sted i den merke middelalder. Men i
Islam anerkendes eksorcisme som en legitim made at behandle sande
tilfeelde af beseettelse samt andre lidelser, der er en konsekvens af
besaettelsen. Dog kun hvis det finder sted i overenstemmelse med al-
Qur’an og Sunnah.

Der er basalt set tre mdder, hvorpa djinn kan fjernes fra en besat person:

1. Djinn kan fjernes ved at pakalde en anden djinn. Denne
metode er forbudt i Islam, fordi dét at pdkalde djinn
involverer handlinger, hvor der skal ofres. Islams
trosprincipper vanhelliges hgjst sandsynligt ved pdkaldelsen
af en djinn. Dette foregar typisk, ndr en troldmand eller heks
bryder en forhekselse eller formular kastet af en anden.

2. Djinn kan fjernes ved at bekrefte Shirk i dens
tilstedevaerelse. Nar djinn er tilfreds med den Kufr, der begas
af eksorcisten, kan han ogsé forlade den besatte. Ved at gore
dette forseger djinn at forsikre eksorcisten i, at hans metode
og tro begge er korrekte. Dette ses, nar de kristne preester
forseger at fjerne djinn i Jesus’s navn og ved at bruge korset,
savel som de hedenske prester, der eksorciserer i deres
falske guders navne.

3. Djinn kan ogsa fjernes ved at recitere al-Qur'dn og
forskellige benner, hvor der sgges tilflugt i Allah. Disse
guddommelige ord kan hjelpe med at eendre atmosfeeren
omkring den besatte. Djinn kan derefter drives ud af
kroppen ved befalinger eller endda ved slag. Dog er disse
handlinger i sig selv veerdilgse, hvis udeveren ikke har en
solid og sterk Eeman (tro) og et godt forhold til Alldh
opbygget af oprigtige gerninger.

Som felge af indflydelsen fra det seekuleeriserede vesten idag, forneegter
nogle muslimer dbentlyst beseettelse, og nogle gir endda sa langt som til at
beneegte djinns eksistens. Dette sker, selvom al-Qur’an og Sunnah fastslar
det modsatte. Der er en reekke autentiske beretninger, hvori det er
beskrevet, at profeten (saws) er set i feerd med at fjerne djinn fra besatte
mennesker. Derudover er der ogsd beretninger om, at hans ledsagere har
0
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gjort det samme med hans accept og tilmed billigelse. Folgende er et
uddrag af disse, der samtidig beskriver tre forskellige, tilladte metoder:

Ya’la ibn Marrah sagde: ”Engang tog jeg afsted med profeten (saws) pd rejse, 0g
vi kom forbi en kvinde, der sad med sit barn pd vejen. Hun sagde: 'Oh Alldhs
budbringer, denne dreng er blevet ramt og har givet os mange provelser. Jeg ved
ikke, hvor mange gange om dagen, han pdvirkes af forhekselser!” Profeten (saws)
sagde: 'Giv ham til mig’. Sa hun loftede ham op, og profeten (saws) satte drengen
foran sig pa midten af sin saddel. Derefter dbnede han drengens mund, bleste! tre
gange ind i den og sagde: ‘Bismilldh (I Alldhs Navn)! Jeg er en slave af Alldh, si
vig bort, du fjende af Alldh!” Derefter gav han drengen tilbage til kvinden og sagde:
‘Mod os hér ved vores hjemvendelse og fortel os, hvad der skete.” Derefter gik vi,
o0g ved vores tilbagekomst fandt vi hende ved stedet. Hun havde tre fir med sig, sd
profeten (saws) spurgte: "Hvordan har din dreng det?” Hun svarede: "Ved Dén,
Der har sendt dig med Sandheden, vi har ikke bemaerket noget som helst forkert ved
ham siden da, sd jeg har taget fiar med til dig.” Profeten (saws) sagde til mig: 'Stig
ned og tag en enkelt. Giv da resten tilbage til hende.”

Umm Aban bint al-Wazi” berettede, at “da hendes bedstefar Zari” tog afsted
med en delegation fra deres stamme for at se Alldhs budbringer, medbragte han en
af sine sonner, der var mentalt syg. Da han ndede Alldhs budbringer, sagde han:
"Jeg har en son med med, som er mentalt syg, sd jeg har medbragt ham til dig for,
at du kan bede for ham.” Profeten (saws) bad ham om at hente ham. Sd han tog sin
sons rejsetoj af og gav ham noget godt tej pd, defter bar han ham hen til profeten
(saws). Profeten (saws) sagde: ‘Bring ham teet pd mig 0og vend hans ryg mod mig.”
Profeten (saws) tog derefter fat i drengens toj 0og begyndte at sld ham alvorligt pi
hans ryg. Mens han slog ham, sagde han: 'Kom ud, fiende af Alldh! Fjende af
Alléh, kom ud!” Drengen begyndte derefter at se sig omkring, som om han havde
det godt. Profeten (saws) satte ham ned foran sig og bad om noget vand. Derefter
afterrede han drengens ansigt med det og lavede en dud” for ham. Efter profetens
(saws) dud” var der ingen i hele delegationen, der havde det bedre end drengen.”?

Kharijah ibn as-Salt berettede om sin egen onkel, der sagde, ”"Engang da
forlod vi Alldhs budbringer, kom vi forbi en beduinstamme. Nogle blandt dem
sagde: Vi er blevet fortalt, at I er kommet med gode ting fra denne mand (dvs.
profeten Muhammad). Har I nogen medicin eller besvaergelser til en besat mand?’
Vi svarede ja, si de hentede en sindssyg person besvaerget af en trylleformular. Jeg

! Det arabiske ord, der bruges hér er nafatha, hvilket betyder, at satte spidsen af tungen
mellem laeberne og puste. Det er derved en blanding af at blaese (nafakha) og spytte let
(tafala).

Z Samlet af Ahmad.

* Samlet af Ahmad og Abu Daw{d at-Tayalasi fra Matar ibn “Abd ar-Rahméan (Usud al-
Ghébah, bind 2, s. 145). Ibn Hajar kendetegnede Umm Aban som en acceptabel fortzller.
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reciterede Fatihah over ham hver morgen og aften i tre dage. Hver gang jeg var
feerdig med at recitere, samlede jeg mit mundvand og spyttede (let). Tilsidst rejste
han sig, som om han var brudt fri efter at have veere bundet. Beduinerne bragte
mig en gave som betaling, sd jeg fortalte dem: "Jeg kan ikke acceptere den, indtil jeg
har spurgt Alldhs budbringer.” Da jeg spurgte profeten, sagde han: "Tag den, for
ved mit liv, dén som tjener sin fode ved hjeelp af falske besveergelser, vil beere
byrden af sin synd. Men du har tjent denne lon med en besveergelse af sandhed’.”

Den islamiske kendelse angdende magi

Eftersom bade dét at udeve og leere magi klassificeres som Kufr (vantro) i
Islam, s har Shari’ah sat en meget klar kendelse op til dén, som gribes i
feerd med at praktisere magi. Straffen for dén, som fanges i feerd med at
praktisere denne, som ikke beder om syndsforladelse og som ikke vil give
afkald pé disse handlinger, er deden. Denne lov er baseret pa den folgende
hadith at Jundub ibn Ka’b: Profeten (saws) sagde: ”Den foreskrevne straf for
magikeren er, at han henrettes med svaerdet.”?

Kendelsen blev anvendt af de retledede khaliffer, der ledte den muslimske
nation efter profetens (saws) ded. Bajalah ibn “Abdah berettede, at khalif
“Umar ibn al-Khattab sendte et brev til de muslimske styrker om at starte
en kampagne mod Rom og Persien, der kommanderede alle zoroastrerne
til at oplese deres eegteskab med medrene, detrene og sestrene af
muslimerne. De blev ogsa befalet at spise zoroastrenes mad for at inkludere
dem i kategorien af "Ahl al-Kitab” 3 Sluttelig blev de beordret til at draebe
enhver spamand og magiker, som de fandt. Bajalah sagde, at pa baggrund af
denne befaling henrettede han personligt tre magikere.4

Muhammad ibn “Abdur-Rahman fortalte, at Hafsah, profetens (saws)
hustru og “Umars datter, fik en af sine tjenestepiger henrettet, fordi hun
udovede magi pa hende.5 Denne straf er ogsa nedskrevet i Toraen denne
dag i dag og viser klart joderne og de kristne, at magi er forbudt:

! Samlet af Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk oversattelse), bind 3, s. 1092, nr.
3887).

2 Samlet af at-Tirmidhi. Denne hadith skent Da’if (svag) i dets kade af fortallere er blevet
Igftet op til niveau af Hasan (relativ autentisk) pga. understgttende beviser. Tre af de fire
ledende retslerde (Ahmad, Abu Hanifah og Malik) gav kendelser ud fra denne. Ifglge den
fjerde, ash-Shafi'i, skulle magikeren kun drabes, hvis hans formularer og magi naede
niveauet af Kufr (se Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 390-391).

% Dem, der folger en dbenbaring, dvs. jgderne og de kristne. Denne del af beretningen var
samlet af al-Bukhéri, at-Tirmidhi og an-Nasa'1.

* Samlet af Abu Daw(d og al-Bayhaq.

> Samlet af Malik (Muwatta, Imam Malik (engelsk oversattelse), s. 344-345, nr. 1511).
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”v27 Nar en mand eller en kvinde har en dedemaners eller en sandsigers
and i sig, skal de lide deden. I skal stene dem.
De har selv skylden for deres ded.”?

Efter de retledede khaliffers tid blev loven ikke gennemfort sadan, som den
burde have veret det. Umayyade-kongerne tillod ikke blot magikere og
spameend at praktisere deres forbudte kunst, men de inviterede ogsd deres
kunster ind i de royale hofsale. Efter at staten opherte med at gennemfore
loven, tog nogle af Sahibah det pa deres egne skuldre at opretholde denne.
Abu “Uthmén an-Nahdi berettede, at khalif al-Walid ibn “Abdil-Malik
(herskede i perioden 705-715 CE) plejede at have en mand i sin retssal, der
udferte forskellige magiske kunstner. Engang sdarede han en mands hoved
og skilte den fuldstendig fra hans krop. Da chokket over dette havde
forbavset og forbloffet magikerens publikum, fortsatte han ved at samle
hovedet igen. Og manden lignede én, hvis hoved aldrig havde veeret
adskilt fra kroppen. Folkene udbred: "SubhinAllih (ma Allah veere hoijt
Hevet og Ophgijet)! Han er i stand til at give liv til de dede!" En Sahabi,
Jundub al-Azdi, bemeerkede tumulterne i al-Walids ret, sa han kom og sa
magikerens forestilling. Den efterfolgende dag vendte han tilbage med sit
sveerd hengt op bag sin ryg. Da magikeren tradte frem for at begynde sin
forestilling, bred Jundub frem gennem meengden af mennesker med sit
sveerd draget og huggede hovedet af magikeren. Derefter vendte han sig
mod det forbavsede publikum og sagde: "Hvis han virkelig er i stand til at
give liv til de dede, s& lad ham bringe sig selv til live." Al-Walid arresterede
ham og smed ham i feengsel.2

Alvoren af kendelsen er primeert for at beskytte de svagere elementer af
samfundet fra at falde i Shirk i Tawhid al-Asmad” was-Sifit ved at tilskrive
magikere guddommelige egenskaber, der jo kun tilhgrer Allah. Udover
den vanhelligelse begaet af udovere af magi, sd heevder de oftest at have
overnaturlige egenskaber og guddommelige kreefter, sa de kan f& prestige
og berommelse.

! Tredje Mosebog, 20:27.
2 Samlet af al-Bukhéri i sin bog om historie.
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Allahs Ophgjethed

Allah, Den Stegrste og Mest Arefulde, har beskrevet Sig Selv i Sine
abenbarede skrifter og gennem Sine profeter, s4 mennesket kan have en
bedre forstaelse af hvem, Han er. Eftersom at menneskets sind er begraenset
i dets viden og fatteevne, sa er det umuligt at forstd noget, som ingen
greenser har. Derfor var Allah s& Barmbhjertig, at Han viste mennesket nogle
af Sine Egenskaber, s& de ikke ville blive forvirret og blande skabelsens
egenskaber og Skaberens Egenskaber sammen. Hvis disse blandes, sa
ender mennesket med at tilbede skabelsen, og det er denne
guddommeliggorelse af skabelsen, der er kernen og fundamentet af
afgudsdyrkelse i alle dets former. I alle hedenske religioner og kulter
udstyrer mennesket fejlagtigt skabninger og skabte objekter med
guddommelige egenskaber. Som en konsekvens heraf bliver de tilbedt i
stedet for Allah eller pa lige fod med Allah.

Blandt Allahs utallige egenskaber findes én, som er af sterste vigtighed
med hensyn til tilbedelsen af Gud i modseetning til tilbedelsen af Hans
skabelse. Da der opstod en gruppe af muslimer kaldet Mu ‘taziliyyah-skolen,
som var preeget af den greeske filosofis tankegang, blev man forvirret
omkring denne egenskab af Alldh, og denne er endvidere forblevet
misforstdet selv blandt nogle muslimer den dag i dag.! Denne vigtige
egenskab er ”al-"Ul”, der pa dansk betyder ophgjethed eller transcendens.
Nar det bruges til at beskreve Allah, sa refererer det til, at Alldh er udover
og heevet over Sin skabelse. Han er ikke indesluttet af skabelsen, og
skabelsen er ej heller over Ham pa nogen som helst mdde. Han er ikke en
del af den skabte verden, ej heller er den en del af ham. Faktisk er Han

totalt forskellig fra og adskilt fra Sin skabelse. Han er Skaberen, og
universet samt dets indhold er alle en del af Hans Skabelse. Dog er Hans
egenskaber helt uden begreensninger i skabelsen. Han ser alt, horer alt og
ved alt, og Han er den primeere arsag bag alt, hvad der foregdr i
verdenerne af skabelsen. Intet sker uden Hans Vilje. Folgelig kan det siges,
at det islamiske koncept af Allah i forhold til Sin skabelse er dualistisk

! Nasir ud-din al-Albani, Mukhtasar al-"UI{ (Beirut: al-Maktab al-Islami, 1. udg. 1981), s.
23.
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grundlaeggende set, men i forhold til Allah alene eller skabelsen alene er
det strengt taget unitaristisk. Det er dualistisk i den forstand, at Allah er
Allah, og skabelsen er skabelsen. To adskilte sterrelser, Skaberen og det
skabte, Den Uendelige og den begreensede. Den Ene er ikke som den
anden, ej heller er de begge én. Samtidig er det islamiske koncept
kompromislest unitaristisk (monoteistisk) i den betydning, at Allah er Den
Absolutte Ene, uden foreeldre, afkom eller partner. Han er Unik i Sin
guddommelighed, og intet er ligesom Ham. Han er Den eneste Magt i hele
universet, og alt er atheengigt af Ham. Hele universet og dets indhold blev
skabt af Allah alene. Alle skabninger og sterrelser er produktet af den
samme Skaber og som sadan skabt af de samme grundsubstanser,
“naturens” byggeblokke.

Vigtighed

Egenskaben af Ophgjethed spiller en stor rolle for menneskets tilbedelse af
Gud. For Islam kom i dets endelige form, var mennesket kommet pa afveje,
hvad angar betydningen af denne aedle egenskab. De kristne pastod, at
Allah var descenderet til jorden og blevet ked og blod i skikkelse af
profeten “Isa (Jesus), som de heevdede at veere blevet korsfeestet og dreebt.
Joderne for dem pastod ogsa, at Allah kom ned til jorden som en mand og
tabte en brydekamp med profeten Yaqtb (Jakob).! Perserne ansa deres
konger for at veere guder udstyret med alle af Allahs egenskaber, og som
konsekvens heraf tilbad de dem direkte. Hinduerne troede, at deres
Brahman, det @Qverste Vaesen, fandtes alle steder og i alle ting, s& de tilbad
utallige idoler, mennesker og selv dyr som veerende manifestationer af
Brahman.2 Faktisk har dette fert hinduerne sa meget pa afveje, at de
foretager pilgrimsrejse til deres hellige by Banaras for at tilbede guden
Shiva, der er personificeret som en erigeret penis kaldet “lingam” 3

! Farste Mosebog, 33:24-30.

2 John R. Hinnels, Dictionary of Religions (England: Penguin Books, 1984), s. 67-68.

% Collier’s encyclopzadi, bind 12, 5.130. Se Santha Rama Raus artikel “Banaras: Indiens by
af lys”, National Geographic, februar 1986, s. 235: ”Shiva, en dualistisk guddom, skaber
men gdelaegger ogsa. Lingammer, som regel formet udfra sten, er falliske symboler, der
repraesenterer gudens regenererende kreefter. Enorme lingammer er et almindeligt syn i
templerne. En lingam er typisk oprejst pa et cirkuleert fundament kaldet Yoni (kvindeligt
kgnsorgan), der reprasenterer Shakti, gudens kvindelige halvdel og en kilde af
guddommelig energi. Desuden symboliserer lingammen helheden af det hinduistiske
univers...Under en almindelig hinduistisk ceremoni overdakker en preast lingammen med
blomster, pafarer den renset smgr og vasker den med melk og vand!”
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Den hinduistiske forestilling, om at Brahman findes alle steder, blev en del
af den kristne tro og fandt til sidst sin vej ind til de ignorante muslimer
mange generationer efter profetens (saws) ded. De filosofiske beger fra
Indien, Persien og Greaekenland blev oversat i lgbet af abbasidernes gyldne
tidsalder. Med dette blev konceptet af, at Allah findes overalt og i alle ting,
introduceret i de filosofiske studiecirkler og blev et grundleeggende princip
i troen hos de forskellige sufi-ordener. Med tiden fik denne ide indflydelse
hos folgerne af dén filosofiske retning, der kendes som Mu tazilah
(Rationalisterne). De havde neoglepositioner under abbaside-khaliffen
Ma’ mins regeringstid (herskede fra 813-832 CE). Med khaliffens accept og
billigelse spredte de livligt denne tro sammen med andre forvreengninger,
som deres filosofiske retning indeholdt. Inkvisition-domstole blev opsat i
hele riget, og mange leerde blev dreebt, feengslet og tortureret for deres
modvilje og modstand til Mu “tazilitternes filosofi.

Forst da Imdm Ahmad Ibn Hanbal (778-855 CE) stod fast og forsvarede de
tidlige leerdes og Sahdbahs (profetens ledsagere) rene og uforfalskede tro,
vendte situtionen til det bedre. I lgbet af khalif al-Mutawakkil regeringstid
(herskede i 847-861) blev Mu ‘tazilah-filosofferne fjernet fra deres centrale
poster i regeringen, og deres tro blev officielt fordemt. Selvom de fleste af
deres ideer uddede i denne periode, sa er den forvraengede forestilling om,
at Allah findes alle steder, forblevet den dag i dag blandt felgerne af
Ash’ari-retningen.! Denne retning blev grundlagt af leerde, der forlod
filosofien af Mu tazilah og forsegte at modbevise overdrivelserne fra
Mu tazilah ud fra et filosofisk grundlag.

! Denne skole af skolastisk teologi oprinder fra Abul-Hasan “Alf al-Ash’ari (873-935), en
teolog fadt i Basrah, der indtil sit 40. ar var en ivrig elev af Mu"tazilah-teologen al-Jubba’f.
Efter at have studeret hadith dybdegdende sa han modsatningen mellem Mu’tazilahs
forkerte synspunkter og den sande and i Islam. Han begyndte at forsvare de retroendes
synspunkter. Han anses for at veere grundlaeggeren af ortodoks skolastik (Kalam), og hans
mest bergmte veerker er al-lbdnah “an Us(l ad-Diyanah (oversat af W. C. Klein (New
Haven, 1940) og Magélat al-Islamiyin (Kairo: Maktabah an-Nahdah al-Misriyah, 2. udg.,
1969). | den sidste del af sit liv forkastede al-Ash”ari skolastikken helt og feestede sin lid til
ahadith. Dog er der nogle andre teologer, specielt dem fra Shafi’i-lovskolen, som
adopterede hans tidligere idéer, og Ash”ari-skolen startede deres eget system. Al-Bagillant
(d. 1013 CE) reducerede al-Ash’aris ideer til et system, etablerede den intellektuelle
baggrund og systematiserede argumenterne. Nogle af de ledende Ash”ari-larde, der fulgte
ham var Imém al-Haramayn (al-Juwayni, d.1086), al-Ghazzali (d. 1112) og ar-Razi (d.
1210). (Shorter encyclopedia of Islam, s. 46-47 og s. 210.215).
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Det farlige ved konceptet om at Gud er iboende i mennesket

P& baggrund af den falske antagelse af guddommelig immanens (dvs. at
“Gud er overalt”-teorien) heevdede nogle, at Gud fandtes mere inde i
mennesker end i dyr, planter, mineraler etc. Fra denne teori var det ikke
andet end et spergsmal om tid, for nogle pastod, at Gud var mere inde i
dem end i andre mennesker, enten ved Hulil (at Alldh bor indeni
mennesket) eller ved Ittihad (fuldsteendig forening af menneskets sjeel og
Allahs  “sjel”). Blandt muslimerne fra det niende drhundrede
bekendtgjorde en forvirret mystiker og sdkaldt helgen ved navn al-Hall4j
(858-992 CE) dbent, at han og Allah var én.! Nusayriyah, en vildledt shi ah-
sekt fra det 10. &rhundrede, pastod, at profeten svigerson “Ali ibn Abi Talib
var en manifestation af Allah2. En anden vildledt shi‘ah-sekt fra det 11.
arhundrede kaldet druserne haevdede, at den fatimidiske Shi ah-khalif, al-
Hakim bi Amrillah (996-1021 CE) var den sidste inkarnation af Gud i
mennesket.? Ibn “Arabi (1165-1240 CE), en anden sdkaldt sufi-helgen fra det
12. arhundrede, formanede i sine digte sine folgere til at tilbede dem selv
og ikke bede til noget som helst udenfor dem selv, fordi han mente, at Gud
var inde i mennesket.* Samme teori var ogsa hovedindholdet af Elijah
Muhammads (d. 1975) pastand i Amerika, der gik ud pa, at
afroamerikanere tilherte Alldh, og hans mentor, Fard Muhammad, var
Allah selv.>

Pastor Jim Jones, der dreebte sig selv og sine 900 folgere i Guyana i 1979, er
en af de seneste, mere velkendte eksempler pa et menneske, der pastod at
veere Gud med accept fra sit folk. Faktisk leerte Jim Jones sin filosofi og sine
psykologiske, manipulerende teknikker fra en anden amerikaner, der
kaldte sig selv for Father Divine ("Fader, Den Guddommelige”). Father
Divine, hvis rigtige navn var George Baker, blev synlig i gadebilledet i
lgbet af de tidlige depressions-ar af 1920°erne. Han dbnede restauranter for
de fattige og efter at have fyldt deres maver, projicerede han dén pastand
over pa dem, at han var inkarneret af gud. Med tiden giftede han sig og

L' A. J. Arberry, Muslimske helgener og mystikere (London: Routledge and Kegan Paul,
1976), s. 266-271.

2 Shorter Encyclopedia of Islam, s. 454-455.

* Ibid, s. 94-95.

* Ibn “Arabi beskrev Allah som falgende: “/Eret veere Han, der fik alle ting til at
fremkomme, mens Han er deres inderste vasen.” (Se al-Futdhat al-Makkiyah af 1bn “Arabf,
bind 2, s. 604). Citeret fra Hadhihi Heya as-Safiyah af “Abdur-Rahmén al-Wakil (Makkah:
Dar al-Kutub al-"llmiyah, 3. udg., 1979), s. 35.

> Elijah Muhammad, Our Saviour Has Arrived (Chicago: Muhammads Temple of Islam nr.
2,1974), s. 26, 39-46, 56, 57.
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navngav sin canadiske kone Mother Divine (Moder, Den Guddommelige).
I midten af 30°erne havde han felgere i milliontal og kunne findes over hele
USA og selv i Europa.!

Derved var disse pastande vedrerende guddommelighed ikke begreenset
til et bestemt sted eller en religios gruppe. De fandt simpelthen grobund og
slog rod dér, hvor jorden var frugtbar. Hvis sindene allerede var forberedt
af troen pd, at Gud var iboende i mennesket og menneske-gud konceptet,
sa ville de, der heevdede at veere guddommelige, let kunne finde folgere.

Det kan konkluderes, at troen pa at “Alldh er overalt” er ekstrem farlig,
fordi den opfordrer til, forsvarer og rationaliserer den sterste synd i Allahs
Syn, nemlig tilbedelsen af Allahs skabelse. Det er ogsa en del af Shirk i
Tawhid al-Asmd” was-Sifit, idet der pastds en egenskab for Allah, som ikke
tilherer Ham. Hverken i al-Qur’an eller i udtalelserne fra profeten (saws) er
sadan en beskrivelse fundet sted. Rent faktisk bekreefter bade al-Qur’an og
Sunnah det modsatte:

Tydelige beviser

Eftersom den sterste synd i Guds Syn er tilbedelsen af andre sammen med
Ham eller i stedet for Ham, og eftersom at alt udover Ham er Hans
skabelse, sa er Islams principper og and bade direkte og indirekte
modstandere af tilbedelsen af skabelsen. Det fundamentale grundlag i
troen gor meget klart pa forskellen mellem Skaberen og pa hvad, Han har
skabt.

Der er mange beviser, der er bygget pa de grundleeggende elementer af
den islamiske tro, der blev brugt af de rettroende muslimske leerde for at
fastsla dét faktum, at Allah er total forskellig fra og hejt heevet over Sin
skabelse. Folgende er syv af sddanne beviser:

1. Beviset fra naturen

Fra det islamiske synspunkt fedes mennesket med bestemte
naturlige tilbgjeligheder og er ikke blot et resultat af sit miljo. Dette
faktum er bygget pa den passage fra al-Qur'an, hvori Allah
forklarer, at da Han skabte Adam, skabte Han ogsa alle hans

L E. U., Essien-Udom, Black Nationalism (Chicago: University of Chicago Press, 1962), s.
32.
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efterkommere ud fra ham og fik dem til at bevidne, at Allah er En'.
Dette blev yderligere understreget af profeten (saws), da han sagde,
at ethvert barn fedes med tilbgjeligheden til at tilbede Allah, men
dets foreeldre gor det til en jode eller en kristen2. Derfor er
menneskets reaktion pa teorien om, at “Gud findes overalt” en
indikation pda, at teorien ikke er andet end en teori, og ma
nodvendigvis falde til jorden. Hvis Allah fandtes alle steder og var
tilstede i alt, sa ville det betyde, at Hans Essens ville kunne findes i
skidt og snavsede steder. Nar mennesker konfronteres med denne
betydning, feler de sig naturligt frastedt af tanken. Instinktivt vil de
ikke acceptere nogle som helst af de udtalelser, der peger pa, at
Allah, Skaberen af hele universet, findes i menneskets affgring eller
i andre ting og steder, der ikke passer til Hans Ophgjethed. Derfor
kan det konkluderes, at eftersom menneskets naturlige instinkter,
som Alldh har sat i det, forkaster pastanden om, at Alldh findes
overalt, sd er det usandsynligt, at sddan en pastand kan veere rigtig.
Dog argumenterer de, som ikke vil opgive denne forvreengede ide,
at menneskets frastedning af dette koncept er som felge af dets
opdragelse og ikke egentlig en konsekvens af naturlige instinkter.
Men sterstedelen af unge og bern forkaster automatisk denne teori
uden teven, selvom de fleste af dem tidligere har veeret
indoktrineret med idéen om, at Allah findes overalt.

2. Beviset fra den daglige bon

Ifolge regler og regulationer vedrerende ben i Islam, sd skal steder,
hvor tilbedelse foregar, veere komplet fri fra statuer og afbildninger
repreesenterende Alldh eller Hans skabelse. Desuden maé de
forskellige positioner af tilbedelse i bennen (bukke, prostrere etc.)
ikke rettes mod nogen eller noget udover Alldh. Hvis Allah var
tilstede overalt, i alle ting og i ethvert individ, ville det veere helt
acceptabelt for mennesker at rette tilbedelsen mod andre eller
endda mod sig selv. Dette er ligesom den skeendige sufi-"helgen”,
Ibn " Arabi, foreslog i nogle af sine veerker. Det ville ej heller kunne
lade sig gore logisk at overbevise en afgudsdyrker eller én, som
tilbeder treeer og dyr, at vedkommendes mdde at tilbede pa er
forkert, og at man kun burde tilbede Den Useete Gud, Allah, der

! Strah al-A'raf, 7:172.

2 Berettet af Abu Hurayrah og samlet af al-Bukhari (Sahih Al-Bukhari (arabisk-engelsk),
bind 8, s. 389-390, nr. 597) og Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 4,
$.1399, nr. 6429).
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ingen partnere har. Afgudsdyrkeren ville blot svare, at han ikke
tilbeder selve objektet men den del af Gud, som er inde i objektet.
Eller der svares at man tilbeder Gud, der er inkarneret i mennesker
eller dyr. Dette sker pa trods af, at Islam klassificerer enhver, der
foretager sadan en handling som verende Kifir (vantroende) uanset
logisk begrundelse. Faktum er, at sadan et individ bukker sig i
stovet for Allahs skabelse. Islam kom for at fjerne mennesket fra
tilbedelsen af andre mennesker og skabninger. Islam kom for at fore
mennesket til tilbedelsen af Skaberen alene. Derfor viser pabudene
om tilbedelse klart, at Allah ikke findes i de skabte elementer; Han
er helt adskilt fra dem. Denne stottes yderligere af et totalt forbud i
Islam af enhver efterligning af Gud eller af et hvilket som helst
levende vaesen.

3. Beviset fra Mi'rdj

To ar for profetens udvandring til Madinah begav han sig af sted pa
en mirakules, natlig rejse (Isrd) fra Makkah til Jerusalem, hvor han
tog Mi rdj! op igennem de syv himle. Denne mirakulgse rejse blev
givet ham, s& han kunne veere i tilstedeveerelse af Allah. Det var
dér, over de syv himle, at Allah gjorde Saldh (de daglige benner)
obligatorisk fem gange dagligt. Allah talte direkte til profeten
(saws), og abenbarede de sidste vers af Stirah al-Baqarah (andet
kapitel i al-Qur’an) til ham?2. Hvis Allah var alle vegne, ville der ikke
have veret noget behov for, at profeten (saws) skulle rejse noget
sted hen. Han kunne have veeret i Alldhs tilstedeveerelse pa jorden i
sit eget hjem. Derfor er begivenheden af denne mirakulese
opstigning op igennem de syv himle et bevis pd, at Allah er hejt
heevet over Sin skabelse og ikke en del af den.

4. Beviset fra al-Qur’an

Der er utallige vers i al-Qur’an, der fastslar, at Alldh er oppe over
Sin skabelse. Disse dyat findes i naesten hvert eneste kapitel af al-
Qur’an, enten direkte eller indirekte. Blandt de indirekte referencer,

! Substantivet af ordet Mi'raj (bogstaveligt trapper eller stige) er faktisk selve
befordringsmidlet, der tog profeten (saws) gennem himlene. Men opstigningen i sig selv
kendes ogsa ved dette ord. (Se Lane’s Arabic-English Lexicon, bind 2, s. 1966-1967).

2 For at laese profetens (saws) beretning af denne begivenhed, se da Sahih al-Bukhari
(arabisk-engelsk), bind 9, s. 449-450, nr. 608 og Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind
1,s.103-104, nr. 313.
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der findes, er dem, der refererer til ting, der ascenderer op til Gud
eller descenderer ned fra Ham. F.eks. i Stirah al-Ikhlas kalder Allah
Sig Selv ”As-Samad”?, hvis betydning er: Dét, hvortil ting stiger op.
Sddanne referencer er nogle gange bogstavelige, som i tilfeeldet med
englene, hvorom Allah sagde:

L i Wi;ij\,w Ob/p, ¥ u\@s\) ‘&\u\
"Englene og anden (Gabriel) stiger op til Ham i lebet af en dag, hvis
leenge er ligesom halvtreds tusinde ar.”2

Og nogle gange er det rent spirituelt, som nér der er tale om ben og
Dhikr, hvorom Allah sagde:

Al 831 s )
"Ethvert godt stiger op til Ham.”?

Selv i den folgende ayah:

¢

Kua\sd;;&m&\vu e gl SUb L] 5 J6,

”"Og Faraoh sagde. ’Oh Haman, byg et hejt sted for mig, sa jeg kan opna
vejene. Vejene til himlene sa jeg kan se Moses” Gud, for jeg tror
sandelig, at han er en logner...””*

Et eksempel pd Guds nedstigning kan findes i denne ayah:

° “ - 0 50 08

| gie) ;,:;\3\ el d/’é\’ :’)\:3 o u»i\m@j i\j Jo
e 25 5

”Sig, Helliganden har bragt den (dbenbaringen) med ned fra jeres Herre i
sandhed, for at styrke dem, som tror, som en vejledning og som gode
tidender til muslimerne.”>

! Sgrah al-1khlas, 112:2.

2 S(irah al-Ma’arij, 70:4.

% SQrah Fatir, 35:10.

* Stirah Ghafir, 40:36-37.
® Sirah an-Nahl, 16:102.
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Direkte henvisninger kan findes i bdde de guddommelige navne af
Gud savel som i Hans utvetydige udtalelser. Bl.a. kalder Alladh Sig
Selv ved navnene "Al-"Ali” og "Al-A’la”, der begge betyder Den
Hojeste, over Hvem der intet findes. F.eks. "Al-"Ali Al-"Adhim”1,
”Rabbikal-A’1a"2, Han henviste ogsd udtrykkeligt til Sig Selv som
veaerende over Sine tjenere:

e 35 560135

s -’

"Han er al-Qdhir (Den Uimodstaelige), ovenover Sine tilbedere”?

Og Han beskrev ogsa Sine tilbedere som:

-, A
-

0 Wil w Sw /. . \/’.u/
ity SIS o
"De, som frygter deres Herre, Der er ovenover dem.”*
For de, som reflekterer over ovenstaende, papeger al-Qur’an selv

tydeligt, at Allah er hejt haevet og ovenover skabelsen og ikke inde i
den eller begreenset af den pad nogen mdde overhovedet.5

5. Beviser fra ahadith

Der er ogsa tilstreekkelige beviser i profetens (saws) udtalelser, der
klart fastslar, at Allah ikke er pa jorden eller inde i Sin skabelse. Pa
samme made som de forskellige vers af al-Qur’an indeholder
direkte og indirekte henvisninger, gor det samme sig geeldende
indenfor ahadith. Blandt de indirekte eller antydede referencer er de,
som forteeller om englene, der stiger op til Alldh som i felgende
hadith af Abu Hurayrah, hvori han beretter, at “(En gruppe af) engle
forbliver hos jer om natten, og (en anden gruppe af) engle om dagen, og
begge grupper samles ved "Asr- (midteftermiddag) og Fadjr- (morgen)
bonnerne. Derefter vil de engle, som har veeret med jer om natten stige op

! Stirah al-Bagarah, 2:225.

2 Slrah al-A’13, 87:1.

% Sirah al-An“am, 6:18 og 61.

* Stirah an-Nahl, 16:50.

5 Al-Agidah at Tahawiyah, s. 285-286.
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(til Himlen), og Allah sporger dem (ud om jer) — selvom Han ved alt om
jer...”1

De henvisninger, der refererer til Alldh som verende over Sin
Trone, der selv er hgjt ovenover hele skabelsen, er inkluderet i de
indirekte henvisninger. F.eks. er der berettet af Abu Hurayrah, at
profeten (saws) sagde: ”“Da Allah feerdiggjorde skabelsen, skrev Han i en
Bog (som Han holdt) med Sig over Sin Trone: ’Sandelig, Min
Barmhjertighed vil gi forud for Min Vrede’.”?

Et eksempel pa de direkte henvisninger er beretningen om
profetens (saws) hustru Zaynab bint Jahsh, der plejede at rose sig af,
at Allah over de syv himle gav hende veek i agteskab, mens
familierne til profetens (saws) andre hustruer gav dem vaek i
egteskab?.

En anden af disse kan findes i den Du @ (ben), som profeten (saws)
leerte de syge at sige:

”Rabbanad Allah alladhi fis-Sama’e Taqaddasasmuka. ..
(Vores Herre Allah, Som er Over Himlene, Helliget veere Dit
Navn...)*

Den folgende hadith er méaske den mest udtrykkelige af dem alle:

Mu awiyah ibn al-Hakam sagde: ”Jeg havde en slavepige, der plejede at
passe mine fir i omrddet omkring bjerget Uhud, teet ved et sted kaldet al-
Jawwariyah. En dag da jeg kom for at se dem, si jeg, at en ulv havde gjort
det af med et fir fra hendes flok. Eftersom jeg, ligesom resten af Adams
efterkommere, er tilbojelig til at gore beklagelige handlinger, gav jeg hende
en frygtelige lussing pd ansigtet. Da jeg kom til profeten (saws) med
historien, ansd han det for at vaere en alvorlig handling, som jeg havde
udfort. Jeg sagde, 'Oh Allahs budbringer (saws), kunne jeg ikke frigive

! Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (engelsk-arabisk), bind 9, s. 387-387, nr. 525) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 1, s. 306-307, nr. 1320) og an-Nasa'i.

2 Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (engelsk-arabisk), bind 9, s. 382-382, nr. 518) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 4, s. 1437, nr. 6628).

% Berettet af Anas og samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 9,
5.382, nr. 517).

* Samlet af Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk oversattelse), bind 3, s. 109, nr.
3883).
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hende?' Han svarede: ‘Bring hende til mig’, si jeg bragte hende. Derefter
spurgte han hende: "Hvor er Alldh?” og hun svarede: 'Ovenover himlen’.
Derefter spurgte han hende: "Hvem er jeg?” 0og hun svarede: 'Du er Alldhs
budbringer.” Si han sagde til hende: 'Frigiv hende, for sandelig hun er en
agte troende.””?

Néar man underspger andres tro, ville det vere logisk at sperge
"Tror du pa Allah?” Profeten (saws) spurgte hende ikke ud om
dette, da de fleste folk af denne tid rent faktisk troede pa Allah, som
der star skrevet i al-Qur’an:

< S5 - ,0 < z
e (3
Ve e

PSPPI AT J
"Og hvis du sperger dem, hvem der skabte himlene og jorden og
kontrollerer solen og manen, sa vil de sandelig svare: "Allah’.”3

De hedenske indbyggere i Makkah fra denne tid troede, at Allah pa
en eller anden made var tilstede i deres idoler og dermed en del af
skabelsen. Derfor ville profeten (saws) klargere, om slavepigens tro
var forvirret og hedensk ligesom de andre indbyggere fra Makkah
eller klar monoteistisk og i henhold til den guddommelige leere. S&
han stillede hende et spergsmadl, der ville vise, om hun vidste, at
Allah ikke var en del af Sin skabelse, og at Han ej heller kunne
tilbedes i skabelsen. Hendes svar, at Allah er ovenover himlene, bar
anses af muslimerne som verende det eneste sande svar pa
sporgsmalet “Hvor er Allah?” Profeten (saws) fastsatte, at hun var
en agte og sand troende pa baggrund af dette svar. Hvis Allah
skulle veere overalt, som nogle muslimer den dag i dag pastér, sa
ville profeten (saws) have rettet hendes svar ”Ovenover himlen”. Alt,
hvad der blev sagt i hans tilstedeveerelse, som han ikke forkastede,
anses for at veere godkendt og gyldig (Sunnah Tagririyyah) i henhold
til Islamisk Lov. Og i dette tilfeelde accepterede han ikke blot

1 Al-Bukhéri, Muslim og Abu Daw(d samlede en hadith berettet af Abu Hurayrah, hvori
han fortalte, at Allahs budbringer (saws) sagde: ”Nar du slar (andre) undgé ansigtet.” (se
Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 4, s. 1378, nr. 6321-6321 og Sunan Abu Dawud
(engelsk oversattelse), bind 3, s. 1256, nr. 4478). Han er berettet for at have sagt:
“Udsoningen, for at have givet en slave en lussing eller sldet ham, er at frigive ham”
(Sahih Muslim (engelsk overseettelse), bind 3, s. 882-883, nr. 4078).

2 Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 1, s. 271-272, nr. 1094).

¥ Sarah al-"Ankabit, 29:61.
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hendes udtalelse, men han benyttede det ogsa som grundlag til at
vurdere hende som en sand og aegte troende.

6. Det logiske bevis

Logisk set er det klart at i et tilfeelde, hvor to elementer eksisterer, sa
ma den ene af disse enten veere en del af den anden og dermed
atheengig af det ligesom dets egenskaber. Eller det eksisterer ved sig
selv, adskilt og uafheengig af den anden. Dermed da Gud skabte
verden, skabte Han den enten inde i Sig Selv eller udenfor Sig Selv.
Den forste mulighed er uacceptabel, fordi det ville betyde, at Allah,
Den Ubegraensede og Uendelige Uverste, har i Sig Selv begraensede
egenskaber med mangler og svagheder. Derfor ma Han have skabt
verden udenfor Sig Selv som en adskilt enhed, der dog er afhengig
af Ham. Nar Han har skabt verdenen udenfor Sig Selv, har Han
enten skabt den under Sig eller over Sig. Eftersom menneskets
erfaring ingen steder bekraefter bannen som rettet ned mod jorden,
og eftersom at Guds Ophgjethed og Majesteethed ikke er passende
med at veere placeret under skabelsen, s& ma Gud nedvendigvis
veere ovenover Sin skabelse og adskilt fra denne.

Hvad angédr de modstridende udtalelser om, at Gud hverken er
forbundet til denne verden eller adskilt fra den, og ej heller er
hverken i denne verden eller udenfor dennel, sa er de ikke kun
ulogiske, men de beneegter faktisk Guds eksistens2. Sddanne
pastande degraderer Gud til en surrealistisk verden i menneskets
sind, hvor modseetninger er tilstede pd samme tid, og hvor det
umulige findes (ligesom tre guder i én).

7. De tidlige leerdes enighed

Udtalelserne fra de tidlige muslimske retsleerde, der har bekreeftet
Allahs Ophgjethed, er for utallige til at kunne blive naevnt i dette
kortfattede veerk. Adh-Dhahabi, en hadith-leerd fra det 15.
arhundrede, skrev en bog kaldet al-"Uli lil-"Ali al-"Adhim, hvori han
samlede udtalelser fra mere end 200 af de tidlige leerde, der
bekreefter Allahs Ophgjethed?.

! Se Hashiyah al-Bijari “ala al-Jawharah, s. 58.

2 Al-"Agidah at-Tahawiyah, s. 290-291. Se ogsd Ahmad lbn Hanbals ar-Radd “ala al-
Jahmiyah.

* Mukhtasar al-"UI(, s. 5.
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Et godt eksempel fra disse udtalelser er f.eks. Muti” al-Balakhis
beretning. Han spurgte om Abu Hanifahs holdning vedr. dén
person, der siger, at han ikke ved, om sin Herre er pa jorden eller i
himlene. Abu Hanifah svarede: “Han har begdet Kufr, fordi Allah
siger '‘Den Mest Barmhjertige er over Tronen (Strah Taha, 20:5)’,
og Hans Trone er over Sine syv himle”. Han (al-Balakhi) spurgte
derefter: “Hvad hvis han siger, at Han er over Tronen, men at han
ikke ved om Tronen er i himlene eller pa jorden?” Han (Abu
Hanifah) svarede: “Han har begaet Kufr, fordi han har beneegtet, at
Han (Allah) er over himlene, og dén, som benzegter, at Han er over
himlene, har begédet Kufr.”! Selvom mange af de, der folger Hanafi-
lovskolen i dag pastdr, at Allah findes alle vegne, sa havde de
tidligere folgere af Imadm Abu Hanifah ikke denne holdning.
Haendelsen, hvor Abu Hanifahs hovedstudent, Abu Yasuf, fortalte
Bishr al-Marisi? om at bede om syndsforladelse, da han benzegtede,
at Alldh er over Sin Trone, blev nedskrevet i en raekke beger i
daveerende og den efterfelgende tidsperiode.?

Sammendrag

Folgende nedenstdende punkter kan derfor med sikkerhed fastslds i
henhold til Isldam og dets hovedprincipper af Tawhid:

1. Allah er komplet adskilt fra Sin skabelse.

2. Skabelsen omslutter Ham ikke og er ej heller ovenover Ham pa
nogen made.

3. Han, Allah, er ovenover alle ting.

Dette er den traditionelle og korrekte opfattelse af Allah i henhold til
Islams kilder. Den er ren, uforfalsket, kortfattet, bestemt og giver ikke plads
til dén type af misforstaelser, der ofte forer til tilbedelse af skabelsen.

Denne opfattelse udelukker ikke, at Alldhs evner virker gennem Sin
skabelse. Intet undslipper Hans Syn, Hans Viden og Hans Magt. Men pa
samme made som det anses for at veere en stor fordel i teknologiens gjemed

! Berettet af Abu Isma‘Tl al-Ansari i sin bog al-Far{q og citeret i al-"Aqidah at-Tahawiyah,
s. 288.

2 Bishr (d. 833 CE) fra Baghdad var fra Mu'tazilah filosofi-skolen. (Se al-"Alam (Beirut:
Dar al-"lIm lil-Malayin, 7. udgave, 1984), bind 2, s. 55 af Khairuddin az-ZirikI?).

3 Berettet af “Abdur-Rahman ibn Abi Hatim og andre. Se al-"Aqgidah at-Tahawiyah, s. 288.
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at kunne veere i stand til at sidde behageligt hjemme og se begivenheder
finde sted pa den anden side af jordkloden, sa ser, horer og ved Allah alt,
der foregar i universet uden at skulle veere en del af det. Det er berettet, at
Ibn “Abbas sagde: “I Alldhs Hand er de syv himle, de syv jorde, deres
indhold savel som dét, der er imellem dem ligesom et sennepsfrg i en af
jeres hander”!. Og ligesom et fjernbetjent tv anses for at veere en stor
teknologisk forbedring i forhold til manuel kontrol, sa virker Alldhs magt
uhindret pa selv de mindste elementer af skabelsen, uden at Han behgver
at veere tilstede. Faktisk er forestillingen om, at Allah er inde i Sin skabelse
en form for Shirk i Tawhid al-Asmd’ was-Sifit, hvorved Allah tilskrives nogle
af menneskets svagheder. Det er mennesket, der skal veere tilstede i verden,
for at han kan se, hore og vide, hvad der foregar i den.

Allahs Viden og Magt har derimod ingen greenser. Menneskets minutigse
tanker er helt kendte for Allah og selv de folelsemeessige bearbejdninger,
der foregdr i hjertet, er underkastet Allahs kontrol. Det er i dette gjemed, at
de fa vers, der hentyder til Alldhs neerhed, skal forstas. F.eks.sagde Allah:

Ve o, } ad e -4 Y ad
pa /.. } RV S N } Cur AN . s sy 0 s
”19\«}“"&"‘3\ fujwawy} r&w)ouy\wwj

“Sandelig, Vi skabte mennesket og ved, hvad hans sjel hvisker, for Vi er
tettere pa ham end hans halsvene”?

Han sagde ogsa:

r<m ({m \;\ qu, N \,,M\ \,M\ u,.m \@ ¥
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@
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"Oh I som tror, svar pa Allah og Hans budbringer, nar de kalder jer til
dét, som vil give jer liv. Og vid at Allih kommer mellem en mand og
hans hjerte. Og I vil (alle) blive samlet foran Ham.”3

Disse vers skal ikke forstds pa den mdde, at Allah er tilstede inde i
mennesket et sted teettere end dets halsvene, eller at Han er i et menneskes
hjerte for at eendre dets tilstande. Versene betyder blot, at intet undslipper
Allahs Viden, selv ikke menneskets inderste tanker, og intet er udover

! Al-"Aqidah at-Tahawiyah, s. 288.
2 Sirah al-Qaf, 50:16.
% SQrah al-Anfal, 8:24
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Hans Magt til at kontrollere og eendre selv ikke hjertets fglelser. Som Allah
sagde:

“ o4 w - s }/0 e
d)ﬂ"\"}djr‘“ H“mu‘w\b
"Ved de ikke, at Alldh ved, hvad de skjuler, og hvad de fremviser?”?

// 2

Lyxa;;(;;;;u(é}b;:u\a ol sy ¥ «m/ - \}ﬁb

”(Husk) da I var fjender og Han satte kerlighed mellem jeres h]erter og
ved Hans velsignelser blev I brodre”2

Og profeten (saws) plejede ofte at bede folgende du d:
”Ya muqallib al-Qulib, Thabbit Qalbi “ald Dinik”3

(Oh Du, som eendrer hjerterne, feest mit hjerte til din Din)

Lignende vers som:

<
e

(i.zivs s /&&\;ﬁ“\u\ké}muﬁﬁ\ﬁ
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"Der er ingen hemmelig snak mellem tre uden, at Han er deres fjerde, ej
heller mellem fem uden at Han er den sjette, ej heller mellem faerre eller
flere uden, at Han er i midten af, hvor de er...”4

skal forstds i forhold til ssmmenheengen. Ved at leese det foregdende stykke
af samme vers:

ol o Ly ol s b ".L,«b\ 35 ;,3\
”Ser I ikke, at Allah ved alt, hvad der er i himlene og jorden?”

! S(irah al-Bagarah, 2:77.

2 Sarah Al-"Imrén 3:103.

% Samlet af at-Tirmidhi og autenticeret af Muhammad Nasirud-Din al-Albani i Sahth
Sunan at-Tirmidh? (Riyadh. Arab Bureau of Education for the Gult States, 1. udgave,
1988), bind 3, s. 171, nr. 2792.

* Srah al-Mujadalah, 58:7.
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Og den afsluttende del af verset:
ws G s P s
e Ky e e o L
"Tilsidst vil H/ar: fortz;eII; dem/ s/anglheden/af d;res/handlemﬁde pa
Dommedagen, for Allah har Viden om alle ting”

Det tydeliggores, at Allah hér refererer til Sin Viden og ikke, at Han skulle
veere tilstede blandt mennesker, for Han er hgjt heevet ovenover Sin
skabelse.l

Hvad angar dén udtalelse, der tilskrives profeten (saws) om at “Himlene
og jorden kan ikke indeholde Alldh, men hjertet af den sande troende
indeholder Ham”, s& er den uegte. Men selvom den skulle vere sand, sa
ville man logisk set ikke ikke kunne udlede fra denne, at Allah findes inde i
mennesket. Hvis en troendes hjerte bogstaveligt talt skulle indeholde Allah,
og den troende er begreenset af himlene og jorden, sd betyder det ogsd, at
Allah er begraenset af himlene og jorden. Hvis A er indenfor B, og B er inde
i C, s er A ogsa inde i C. Dette er naturligvis er en pastand, som en sand
troende ikke kan acceptere.

Ifolge den traditionelle og korrekte, islamiske opfattelse, baseret pa Al-
Qur’an og Sunnah, sa er Allah ovenover universet og dets indhold pd sddan
en made, der er passende til Hans Ophgjethed og Majesteethed. Han er pa

! Ahmad ibn al-Husain al-Bayhaqi, Kitab al-Asma was-Sifat (Beirut: Dar al-Kutub al-
“limiyah, 1. udgave, 1984), s. 541-541.
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ingen made begraenset eller indeholdt i sin skabelse, ej heller er den inde i
Ham. Og Hans uendelige Viden, Barmhjertighed og Magt har effekt pa
hver eneste partikel i hele universet uden nogen som helst hindringer
overhovedet.!

! “Umar al-Ashgar, al-Agidah fi Allah (Kuwait: Maktabah al-Falah, 2. udgave, 1979), s.
171
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Dét at se Allah

Dét at se Allah

Allahs billede

Som tidligere skrevet er menneskets sind begrenset, og Alldh er
Ubegraenset og Uendelig. Derfor kan mennesket ikke habe pd at forsta
noget om Alldhs egenskaber undtagen dét, som Allah har valgt at
abenbare. Hvis mennesket forseger at forestille sig, hvordan Allah ser ud,
vil han kun blive vildledt, fordi AllAh er anderledes fra alt dét, som
mennesket kan opfatte. Ethvert billede af Gud, som mennesket opstiller i
sit sind, vil veere fra en del af skabelsen eller en sammenseetning af de ting,
det har observeret. Derved, hvis det forsoger at forestille sig Allah i sine
tanker og sit sind, ender det med at tilskrive Allah egenskaber fra
skabelsen. Det er dog muligt for mennesket intellektuelt og felelesmeessigt
at forstd nogle af Allahs egenskaber. Folgelig har Allah dbenbaret nogle af
dem til mennesket. F.eks. al-Qddir: Den Almaegtige; der betyder, at der intet
findes, som Allah ikke er i stand til at gere. P4 samme made med ar-
Rahman: Den Mest Barmhjertige; der er intet fra skabelsen, der ikke er
blevet velsignet af Allahs Barmhjertighed, uanset om de fortjener det eller
ej. Sddanne forstdelser kreever ingen billedlige forestillinger i sindet.
Derved er det kun i denne henseende, at menneskesindet pa korrekt vis kan
opfatte Allah.

Der er derfor nogle rammer, indenfor hvilke Alldh ber forstds af
mennesket. Det var lige netop en forvirret forstdelse af disse rammer, der
var én af de faktorer, der forte de tidlige kristne fra Graekenland og Rom
veek fra den sande leere af profeten Jesus. Europeeere, der omfavnede
kristendommen, opsatte billeder og opstillede statuer af Gud, der ligenede
en gammel patriark med et langt, hvidt skeeg i deres kirker. De tidlige
kristne fra Paleestina kom fra en jedisk baggrund, der strengt forbed
enhver afbildning af deres Skaber. Med hensyn til dette blev europaeerne
dog vildledt; delvist som felge af en langvarig, historisk tradition for at
repreesentere deres guder i menneskeskikkelser og delvist som folge af
deres afheengighed af de forvreengede skrifter fra joderne. I Forste
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Mosebog, den ferste bog af Toraen, skrev jederne folgende om menneskets
skabelse:

”Gud sagde: »Lad os skabe mennesker i vort billede, sa de ligner os!
Gud skabte mennesket i sit billede; i Guds billede skabte han det;
(1:26-27)”

Fra disse og lignende vers konkluderede de tidlige europeeiske kristne, at
skrifterne leerte dem, hvordan Gud lignede et menneske pa samme made,
som de portretterede deres mytologiske guder som meend. Som en
konsekvens heraf brugte de megen rigdom, tid og kreefter pa at portreettere
Gud som en menneskeskikkelse i statuer og malerier.

Skikken, hvor Gud afbildes som menneske, var og er ganske vidtspredt.
Mennesket mistede folingen med de guddommelige skrifter, der leerte
dem, at Gud ikke lignede Sin Skabelse pa nogen made. Som et resultat af
dette begyndte mennesket at rette sin tilbedelse mod skabelsen. Ved at gere
dette blev det ofte bestemt at repreesentere Gud i menneskets skikkelse,
eftersom mennesket tilsyneladende var det mest enestdende, levende
veesen pa Jorden. F.eks. i Chou-dynastiets tid (1027 BC - 402 CE)
fokuserede statsreligionen i Kina pa den abstrakte guddom “T‘ien”
(Himlen), der blev givet menneskeskikkelse veaerende “Yu Huang”, Den
Hgje Herre, hersker af den himmelske sal.!

Allah gor det meget klart, at intet vi kan komme p4, er ligesom Ham:

o - I
5 /\) % \/)/ oo “a & s )
-, ” * Y

"Der er intet ligesom Ham (Alldh), men Han ser og herer alt”2

Ve
~
: 4

L

"Der er intet sammenligneligt med Ham"3

! Dictionary of Religion, s. 85.
2 SQrah ash-Shra, 42:11.
3 SOrah al-1khlas, 112:4.
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Profeten Miisi beder om at se Alldh

Efter at have gjort klart, at Han ikke er ligesom Sin skabelse, fortseetter
Allah med at informere os om, at vore gjne ikke kan se Ham:

: 4 ¢ 2 s
/)\.:my\ .’3).):;—}5} 3\:,451\ Z{J.)S Y
"@jne kan ikke nd Ham, men Han nar alle gjne”?

Denne guddommelige udtalelse papeger, at mennesket ikke er i stand til at
se Den Guddommelige.

For yderligere at understrege dette forteeller Allah i al-Qur'an om en
rammende begivenhed fra profeten Msas liv:

Jﬁ\lﬁz\djujjb M\A\A«Aw}ﬁf'\a-u)
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W;is\ RAKYA ;u\ HG 36 Sl Lo

"Og da Misa kom til medet med Os og da hans Herre talte til ham,
sagde han: ‘Min Herre, vis mig Dig Selv, sa jeg kan se Dig.” Han
svarede: "Du kan ikke se mig, men kast dit blik pa bjerget. Hvis det
bliver pa sit sted, sa vil du kunne se Mig.” Da hans Herre dbenbarede
Sin Majestaet til bjerget, blev det knust til stov, og Misa faldt ned
bevidstles. Da han var kommet til sig selv, sagde han: "Hellig er Du!
Jeg vender mig angrende til Dig, og jeg er den ferste af de sande
troende’.”2

Profeten M1isa troede, at han maske kunne fa lov til at se Gud, fordi Allah
havde foretrukket ham i forhold til resten af menneskeheden af denne tid
ved at udveelge ham til at modtage Sit Budskab.? Men Allah gjorde det
meget klart overfor ham, at dette ikke var muligt hverken for ham eller
nogle andre. Intet menneske ville kunne klare den intensitet, der ligger i

! Sgrah al-An“am, 6:103.
2 SQrah al-A'raf, 7:143.
® Sirah al-A'raf, 7:142.
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bare dét at se Allahs Zre og Pragt, og slet ikke Alldhs Uendelige Vaesen.!
Da bjerget smuldrede bort og blev oplest, indsd profeten Misa sin fejl og
bad Allah om tilgivelse for at sperge om noget, der ikke var tilladt.

Sa profeten Muhammad (saws) Allah?

Nogle muslimer mener, at der blev gjort en undtagelse for den sidste profet
Muhammad (saws), som Allah lod rejse op gennem himlene og endda forbi
dét punkt, hvor selv englene métte stoppe. Men da hans hustru “A‘ishah
blev spurgt af en Tibi"i2 ved navn Masrtiq, om profeten Muhammad (saws)
havde set sin Herre, svarede hun: “Mit hir rejser sig pid grund af dét, som du
har spurgt om! Dén, som end forteller dig, at Muhammad si sin Herre, har
lgjet!”3 Og da Abu Dharr spurgte profeten (saws), om han sa sin Herre,
svarede profeten (saws): ”Der var kun lys, si hvordan kunne jeg have set
Ham.”* Ved en anden begivenhed forklarede profeten (saws) betydningen
af dette lys, og at det ikke var Allah Selv: ”Sandelig Allih sover ikke, 0g det
passer ej heller til Ham at sove. Han er Dén, Som sanker vaegtene og haever dem.
Nattens gerninger gir op til Ham for dagens gerninger, og dagens (gerninger) for
nattens (gerninger), og Hans Slor er lys.”5

Dermed kan det fastslds med sikkerhed, at profeten Muhammad (saws),
ligesom de tidligere profeter, ikke sa Alldh, Den Sterste og Mest Nadige.
Séaledes er pastanden fra de, der heevder at have set Allah i dette liv, falsk.
Hvis profeterne, som Alldh foretrak fremfor hele menneskeheden, ikke
kunne se Ham, hvordan skulle noget menneske, uanset hvor rettroende og
gudsfrygtig det end matte veere, kunne se Ham? Det er faktisk en Kufr-
udtalelse at heevde at have set Gud, fordi det antyder, at den person, der
pastar dette, er storre end profeterne.

Satan pastar at vaere Allah

Der er ikke tvivl om, at de mange sufier (mystikere), der pastar at have set
Allah, rent faktisk har set noget. De beskriver ofte spektakuleere visioner

! Al-"Aqidah at-Tahawiyah, s. 191.

2 Student af en Sahabi. Falgende kriterier skal vare opfyldt: vedkommende skal have madt
en Sahabi, troet pa hans budskab og dzde som muslim [Oversztterens kommentar].

% Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 1, s. 111-112, nr. 337 og
339).

* Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 1, s. 113, nr. 341).

° Berettet af Abu MQsa al-Ash’arf og samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk
oversettelse), bind 1, s. 113, nr. 343).
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med lys og selv i nogle tilfeelde ikke-jordlige veesener. Men fordi mange
sufier ofte forkaster grundleggende elementer af Islam efter sddanne
visioner, viser det tydeligt, at de er involveret i noget satanisk og ikke
guddommeligt. De, som siger, at de har set Gud, heevder ofte, at de ikke
leengere behgver at bede og faste som normale mennesker gor, fordi de
spirituelt set er steget op over massernes niveau. Sheikh *Abdul-Qadir al-
Jilani (1077-1166 CE), som Qadiri sufi-ordenen er navngivet efter, fortalte
om en heendelse, som engang fandt sted for ham. Denne heendelse
indeholder bade en forklaring til de, som pastdr at have set Alldh, samt
arsagen til hvorfor de ofte forkaster grundleeggende islamiske elementer
efter disse visioner. Han sagde: "En dag, hvor jeg var dybt involveret i
tilbedelse, sd jeg lige pludselig en enorm trone, der var omgivet af
funklende, skinnende lys, foran mig. En tordnende stemme naede derefter
mine grer: ‘Oh “Abdul-Qadir, Jeg er din Herre! For dig har Jeg tilladt dét,
som Jeg har forbudt andre’.” “~Abdul-Qadir spurgte: “Er du Alladh, udover
hvem der ingen gud er?” Da der ikke kom noget svar, sagde han:
“Forsvind, Oh du fjende af Allah.” Og med dette, falmede lyset veek, og
morket lagde sig over ham. Derefter sagde stemmen, ”* Abdul-Qadir, det er
lykkedes for dig at vinde over min taktik pga din forstdelse af Din og din
viden. Jeg har vildledt mere end 70 helgen-tilbedere ved sddanne
begivenheder.” Da folk bagefter spurgte *Abdul-Qadir, hvordan han
gennemskuede, at det var Satan, svarede han: ”Jeg vidste, at det var Satan
pga. hans pastand, om at Allah havde tilladt mig dét, som Han havde
forbudt andre. Jeg ved, at den guddommelige lov, som blev dbenbaret til
profeten (saws) ikke ville kunne @endres eller ophaeves. Jeg opdagede, at
det var Satan, da han sagde, at han var min Herre men kunne ikke bekraefte
at veere Allah, Som er uden partner.”?

Ligeledes har nogle mennesker fra tidligere fortalt, at de har set Ka’bah og
gdet rundt om den i deres visioner. Andre har fortalt, at en stor trone blev
vist foran dem med et vidunderligt veesen siddende péd den og et stort antal
meend, der ascenderede og descenderede omkring tronen. De troede, at
mendene var engle og det vidunderlige vaesen var Alldh, men rent faktisk
var det Satan og hans fglgere.2

Folgelig kan det antages, at grundlaget for pastandene om at have set
Allah, enten i dromme eller i fuldt dagslys, kan spores tilbage til sataniske,
psykologiske og folelsesmeessige tilstande. I disse tilstande antager Satan
strdlende lysskikkelser og heevder at veere Herren overfor de mennesker,

! Ibn Taymiyah, at-Tawassul wal-Wasilah (Riyadh: Dar al-Ifta, 1984), s. 28.
2 Ibid.
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der oplever disse visioner. Og som fglge af deres ignorance omkring
Tawhid accepterer de sddanne pastande og vildledes derved.

Betydningen af Stirah an-Najm

Nogle mennesker! benytter sig af folgende vers fra Strah an-Najm til at
stotte deres pastand, om at profeten Muhammad (saws) sa Allah:
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”"Da han var ved den gverste horisont, da kom han narmere og
descenderede indtil han var to bue-leengder vk eller tattere. Og Han
abenbarede til Sin slave, dét som Han abenbarede. Hjertet lgj ikke
omkring, hvad det sa. Vil I strides med ham om, hvad han sa? Og
sandelig han sa ham endda en anden gang. Ved lotus-traet fra den
gverste graense.”?

De antager, at disse vers er angaende profeten Muhammad (saws), som
angiveligt s& Allah. Men da Masrtiq spurgte profetens hustru *A‘ishah om
disse vers, svarede hun: ”Jeg var den forste person fra denne Ummah
(muslimske nation) til at sperge Allahs budbringer om dette, og han
svarede: 'Sandelig, det var Jibril, Md Alldhs fred veere med ham. Jeg sd ham aldrig
i den skikkelse, han var skabt i, undtagen disse to gange; jeg si ham descendere fra
himlene, og hans storrelse udfyldte alt dét, som var mellem himlen og jorden.’
*A’ishah sagde derefter: “Har du ikke hert, at Allah, Den Sterste, sagde:
‘Jjne kan ikke na Ham, men Han ndr alle gjne. Og Han er Den, Der
kender de mindste ting, Den Alvidende.”? Og har du ikke hert, at Allah
sagde: 'Det tilkommer ikke noget menneske, at Allah skulle tale til det
undtagen ved abenbaring eller bag et slor eller ved at sende et sendebud

! Blandt dem er Imam an-Nawawi i sin kommentering p& Sahih Muslim, bind 3, s. 12. [Se
Sharh Kitab at-Tawhid min Sahih al-Bukhari (Madinah: Maktabah ad-Dar, 1985), s. 115-
116 af “Abdullah Al-Ghunaiman].

? Slrah an-Najm, 53:7-14.

3 Sarah al-An"am, 6:103.
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(Engel)’?1”2 Nar versene fra Strah an-Najm ses i lyset af profetens egen
forklaring, sa stetter det pd ingen made den fejlagtige og vildledende tro, at
profeten Muhammad (saws) s Allah.3

Visdommen bag ikke at se Allah

Hvis Gud kunne ses i dette liv, ville livets provelser vere nyttelgse. Dét, at
vi er pdbudt at tro pa Allah, selvom vi ikke kan se Ham, gor livet til en
sand test. Hvis Allah var synlig, ville alle tro pd Ham og pa dét, som
profeterne kom for at leere menneskeheden. Faktisk ville mennesket blive
ligesom englene, der er i en tilstand af total og komplet lydighed overfor
Allah. Englenes tro pa Allah er uden valg, mens mennesket har et valg af
at kunne tro fremfor at vantro. Netop derfor har Allah ophgjet mennesket i
forhold til englene, da mennesket ikke har set Gud og er saledes udsat for
en storre provelse. Allah har holdt sig skjult for menneskehedens gjne og
vil fortseette med dette til den sidste dag.

At se Alladh i det neeste liv+

Der er en raekke steder i al-Qur’an, hvor Alldh har gjort det klart, at
menneskene vil komme til at se Ham i det neaeste liv. Han beskriver nogle af
de heendelser, der vil finde sted pa Genopstandelsens Dag;:

Yore o (¥ Yo .w.;—/a/t?}}
a)la\; \.g.z) Jl‘)“’o\‘ Jw):o}a-j
"Nogle ansigter vil pa denne Dag vare stradlende. Seende hen pa deres
Herre”5

Profeten (saws) forklarede dette yderligere. Da han blev spurgt af nogle af
sine ledsagere: Vil vi se vores Herre pa Genopstandelsens Dag?”, svarede
han: ”Bliver I skadet af at se pd mdnen, ndr den er hel?” De svarede "Nej”.

! Stirah ash-Shara, 42:51.

2 Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk overszttelse), bind 1, s. 111-112, nr. 337.

% Beretningen, der tilskrives Ibn “Abbas og samlet af Ibn Khuzaymah i Kitab at-Tawhid, om
at profeten (saws) sd Allah med sine egne gjne, er Da’if (falsk) — se al-"Agidah at-
Tahawiyah, s. 197, fodnote 169.

* Tidlige muslimske sekter, der benagter at Allah vil blive set i det naste liv er Jahmiyah,
Mu’tazilah og deres falgere fra Kharijiyah. Af nuveerende sekter findes kun den 12. shi"ah-
sekt, der fortseetter med at benzagte, at mennesket vil se Allah i det naeste liv (Se al-"Agidah
at-Tahawiyah, s. 189).

> SOrah al-Qiyamah, 75:22-23.
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Derefter sagde han: Sandelig, I vil se Ham pd samme mdde.”! En anden gang
sagde han: ”Sandelig, enhver af jer vil se Alldh den Dag, hvor I skal mede Ham,
og der vil ikke vaere noget slor eller en formidler mellem jer og Ham.”2 Ogsa Ibn
“Umar berettede, at profeten (saws) engang sagde: ” Genopstandelsens Dag er
den forste dag, hvor et gje vil kunne se pi Alldh, Den Storste 0g Mest Arefulde.”?
At se Allah er en speciel velsignelse givet til menneskene i Paradis. Denne
ekstra gunst er i sig selv sterre end alle de andre forngjelser og velsignelser,
som Allah har i vente til de rettroende arvtagere af Paradisets haver. Allah
henviser til denne ekstra velsignelse:

v . /‘/
J"f’ Wb & Sa3s o
"De vil fa alt, hvad de gnsker, og hos Os vil der vere noget yderligere.”*

To af profetens mest eerede ledsagere, "Ali ibn Abi Talib og Anas,
forklarede, at dén yderligere ting, som Allah refererede til hér, er at fa lov
til at se pd Ham.5 Sahabi Suhaib berettede, at Alldhs budbringer reciterede
(verset):

115Y) M,,s A \W’/ : u'
"For de, som gor godt, er der en god belﬂnmng og (noget) yderligere.”®

og sagde: " Ndr de mennesker, der fortjener Paradis, har trddt ind i det, og de, som
fortjener Helvede, har trddt ind i det, vil en udriber bekendtgore: 'Oh Paradisets
folk, Allah har et lofte til jer, som Han ensker at opfylde.” De vil sporge: "Hvad er
det? Har Han ikke gjort vores balance (af gode dyder) tungere, fiet vores ansigter
til at strile, sat os i Paradis og fjernet (nogle af) os fra Helvede?” Sloret vil derefter
blive fiernet, og de vil se pdi Ham. Ingen af de ting, som Han har velsignet dem
med, vil vaere dem mere kaere end at se pi Ham. Og det er dette, som er "dét
yderligere”.”

! Berettet af Abu Hurayrah og samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk),
bind 9, s. 390-391, nr. 532) og Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 1, s.
115, nr. 349).

> Berettet af “Adf ibn Abf Hatim og samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-
engelsk), bind 9, s. 403, nr. 535).

® En autentisk beretning samlet af ad-Daraqutni og ad-Darimf i deres bog ar-Radd “ala al-
Jahmiyah (Refutation af Jahmiyah, Berirut: al-Maktab al-1slami), s. 57.

* Sdrah Qaf, 50:35.

> Samlet af at-Tabarf (se al-"Agidah at-Tahawiyah, s. 190).

® Stirah Yunus 10:26.

’ Samlet af at-Tirmidhi, Ibn Majah og Ahmad.
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Angdende det tidligere naevnte vers: “Jjne kan ikke nd Ham, men Han
nar alle gjne”, sd er det i dette liv, hvor Allah ikke vil kunne ses
overhovedet, og i det neeste liv vil Han ikke kun ses i sin helhed. De
rettroende vil kun veere i stand til at se en del af Allah, eftersom deres syn
stadigvaek vil veere et begraenset syn, som skabningerne besidder. Men
Allah er og vil altid forblive den Ubegreensede Herre, der ikke kan omfattes
af syn, viden eller magt.! Hvad angér de vantroende, sé vil de ikke kunne
se Allah i det naeste liv, og dette vil vaere et enormt tab og foles som en stor
skuffelse for dem. Allah siger:

/)}a/ so00 & /0;
d)’ }»;A Ao ): r.@ ) \ \.{
"Men pa denne dag vil de vere daekket fra deres Herre.”2
At se profeten Muhammad (saws)

Dette er et andet emne, der i nogen grad, har veeret drsag til forvirring og
provelser blandt muslimerne. Nogle mennesker pdstar at have set profeten
(saws) og modtaget speciel vejledning fra ham. Nogle heevder, at deres
visioner kom til dem i dremme, og andre siger, at de rent faktisk har set
ham i en vdgen tilstand. Mennesker, der pastar sidanne ting, eeres ofte af
masserne. De introducerer desuden typisk forskellige, religiose
innovationer og tilskriver dem profeten (saws). Grundlaget for disse
pastande er at finde i fejlfortolkningen af denne hadith berettet af Abu
Hurayrah, Abu Qatadah og Jabir bin “Abdulldh, hvor profeten (saws)
fastslog: “Ham, som si mig i en drom, si mig faktisk, for Satan kan ikke antage
min skikkelse”3 Der er ingen tvivl om, at denne hadith er Sahih (autentisk) og
palidelig, og derfor méd den ikke benzegtes eller mistros; men der er dog
nogle bemerkninger, der skal noteres angdende dets betydning.

a. Denne hadith bekreefter, at Satan kan ses i dremme i forskellige
skikkelser og forsegge at vildlede mennesket.

b. Denne hadith fastslar, at Satan ikke kan antage profetens (saws)
faktiske skikkelse eller form.

c. Denne hadith bekreefter ogsa, at profetens (saws) skikkelse kan ses i
dremme.

! Al-"Aqidah at-Tahawiyah, s. 188, 193, 198. Se ogsa Strah Taha 20:110, hvor Allah siger:
”De (menneskene) kan ikke omfatte Ham med (deres) viden”.

2 Slrrah al-Mutaffifin, 83:15.

% Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 9, s. 104, nr. 123) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 4, s. 1225-1226, nr. 5635 og 5639).
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Profeten (saws) fortalte denne udtalelse om drgmme til sine ledsagere, der
var familieere med hans udseende. Dette betyder, at hvis de, som vidste,
hvordan profeten sa ud helt ngjagtigt, s& nogen lignende i deres dremme,
sa kunne de veere sikre pd, at Allah havde velsignet dem med en vision af
profeten (saws). Dette er fordi, at Alldh har forbudt Satan at antage
profetens (saws) skikkelse. Men dette betyder samtidig ogsa, at Satan kan
fremkomme i dremme og pdsta, at han er Allahs budbringer overfor de,
der ikke ved, hvordan han (saws) ser ud. Derefter kan han forteelle den
dremmende om religiose innovationer eller fortelle ham, at han er al-
Mahdi (den ventede reformator) eller selv endda profeten “Isa (Jesus), der
ventes at vende tilbage til jorden de sidste dage.

Antallet af de mennesker, der har hevdet noget lignende eller startet
religiose innovationer pa baggrund af sadanne dremme, er umadeligt stort.
Masserne er iser tilbgjelige til at acceptere disse pdstande, fordi de har
misforstdet betydningerne af den ovenstaende hadith. Eftersom Shariah
(Islamisk Lov) er fuldendt og komplet, s& ma pastanden om at have set
profeten (saws) med nye tilfgjelser til religionen, vere falsk. Sddan et krav
kan betyde ét ud af to ting: Enten at profeten (saws) ikke afsluttede sin
mission i sin livstid, eller at Allah ikke kendte fremtiden af den muslimske
nation (Ummah) og derfor ikke gav de nedvendige pabud i lgbet af
profetens (saws) livstid. Begge af disse betydninger modsiger de
grundleeggende, islamiske principper.

Hvad angdr dét at se profeten (saws) i vdgen tilstand, s bevaeger sddan et
krav sig udover hadith’ens greenser og ud i det umulige. Enhver vision, der
rent faktisk finder sted, vil uden tvivl vere sataniske syn ligegyldig
udfaldet. I lgbet af profetens mirakulgse, natlige rejse til Jerusalem og
videre op igennem himlene, viste Alldh ham en raekke af de tidligere
profeter, og profeten Muhammad (saws) kommunikerede med dem.

De, som péstar at have set profeten Muhammad (saws) i en vagen tilstand,
forseger rent faktisk at heeve sig selv op til hans niveau. Enhver innovation
indenfor Islam, bygget pa visioner om profeten (saws) eller ej, er totalt
uacceptable som folge af de mange udtalelser, der er berettet, at profeten
(saws) har sagt. F.eks. berettede “A’ishah, at Allahs budbringer sagde:
"Dén, som fornyer i denne af vores anliggender (dvs. Islim) noget, som ikke
tilhorer den, vil fii det forkastet.”1

! Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 3, s. 535, nr. 861) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 3, s. 931, nr. 4266) og Abu Dawad
(Sunan Abu Dawud (engelsk overseettelse), bind 3, s. 1294, nr. 4589).
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Alladhs velsignelse

Det er en del af menneskets natur at ophgje nogle individer fremfor andre.
Mennesket kan lide at zere dem hgijt og foretraekker at folge dem i stedet for
at foretage sine egne beslutninger. Dette er direkte som folge af, at Allah
har begunstiget nogle mennesker fremfor andre pa forskellige méader.
Eksempelvis er manden placeret over kvinden socialt:

uuggﬁA/&\w Lol e ’;sgu;\

"Maend er kvinders beskyttere ved det, at Allah har begunstlget nogle af
dem fremfor andre”!
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”"Og mand er en grad over kvinder.”2

Og nogle meend er blevet placeret en grad over andre meend ekonomisk
set:

”Allah har begunstiget nogle af jer over andre med underhold.”?
Bani Isrd’il (Israels stamme) var begunstiget i forhold til resten af
menneskeheden, hvad angdr guddommelig vejledning;:

s }}d s v e s0
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! Sgirah an-Nisa, 4:34.

2 S(irah al-Bagarah, 2:228.
® Srah an-Nahl, 16:81.
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”"Oh stamme af Israel, husk den velsignelse, som Jeg gav jer ved at
begunstige jer i forhold til hele menneskeheden.”!

Profeterne blev begunstiget i forhold til hele menneskeheden som folge af
den dbenbaring, de modtog, og nogle af profeterne foretrak fremfor andre:

- - o s 3 [)
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"Dette er profeterne, af hvem Vi foretrak nogle fremfor andre.”2

Dog har Allah fortalt os, at vi ikke ber begzere de ting, som Han har givet
til nogle og ikke til alle:

- 5 - w G - 0 o,
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"Og onsk ikke dét, som Vi har givet til nogle fremfor andre.”?

Dette er fordi, disse begunstigelser er preovelser, der medforer et stort
ansvar, nar ferst de er blevet tildelt. De er ikke resultatet af menneskets
bestraebelser, og som saddan ber de ej heller veere noget, man er stolt af.
Allah vil ikke belenne os for at have dem, selvom vi kommer til at sta til
ansvar for, hvordan vi har benyttet dem. Derfor radede profeten (saws) os
til folgende: ”Se pd de, som er under jer 0g ikke de, som er over jer. Det er bedre
for jer, si at I ikke benaegter Allihs velsignelser til jer.”*

Alle mennesker er pa den ene eller anden made blevet placeret ovenover
andre, og alle har derfor et bestemt ansvar, for hvillket man hver iser
individuelt vil blive stillet til regnskab for. Profeten (saws) sagde: ” Enhver
af jer er en firehyrde, og enhver er ansvarlig for sin flok.”5 Disse ansvar er de
grundleeggende bestanddele af dette livs provelser. Hvis vi er
taknemmelige overfor Alldhs begunstigelser og benytter os af dem
retfeerdigt, opndr vi succes. Ellers vil vi fejle. Muligvis er den sterste
provelse vedrgrende ansvar Allahs ophgjen af mennesket fremfor hele

! S(irah al-Bagarah, 2:47.

? S(irah al-Bagarah, 2:253.

% Stirah an-Nisa, 4:32.

* Samlet af bade al-Bukhari og Muslim. Se Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 8, s.
328, nr. 497 og Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 4, s. 1530, nr. 7070.

> Samlet af al-Bukhari og Muslim. Se Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 3, s. 438, nr.
730 og Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 4, s. 1017, nr. 4496.
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skabelsen. Denne begunstigelse blev bekraeftet, da Allah befalede englene
at prostere overfor Adam. Dette ansvar er desuden to-vejs:

a. At acceptere Islam medferer et personligt ansvar: total
underkastelse til Allah.

b. Det medferer endvidere et kollektivt ansvar i at etablere Allahs Lov
over hele jordkloden.

I Allahs syn er de troende dermed de ikke-troende langt overlegne som
folge af deres accept af det tildelte ansvar. Allah sagde:

, } A
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! (troende) er de bedste af (alle) nationer, som er frembragt til menne-
skeheden, (fordi) I pabyder det rette og forbyder det onde og tror pa
Allah...”t

Taqwa

I samfundet af troende er nogle andre overlegne, og denne overlegenhed er
en direkte folge af deres egen streeben. Det er en overlegenhed, som er
forbundet med Eemiin, styrke og dybde af troen. En steerk tro driver dén
troende til at beskytte sig mod alt dét, som misbehager Allah. Dette skjold
kaldes "Taqwd” pd arabisk og har veeret oversat til gudsfrygtighed,
fromhed, savel som gudsbevidsthed, og begrebet indeholder alle disse
betydninger og mere til. Alldh udtrykker tydeligt om, at overlegenheden
bestdr i at besidde mest Taqwd i felgende ayah:

}/azd

Sl Al s r(:;{ )
”Sandelig, den mest noble af jer hos Allah, er den med mest Taqwda.”?

Allah forteeller hér, at det eneste, der i sandhed gor en troende mand eller
kvinde overlegen i forhold til hinanden, er deres niveau af Tagqwa. Det er
denne fromhed eller frygt overfor Gud, der ophgjer mennesket fra at vere
et “teenkende dyr” til at veere guverner (khalifah) af planeterne. Vigtigheden
af frygt for Allah i en muslims liv kan ikke understreges og fremheeves nok
gange. Allah har neevnt Taqwd og dets afledninger 26 gange i al-Qur’an, og

! Sdrah Al-"Imran, 3:110.
2 S(rrah al-Hujurat, 49:13.
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det understreges overalt, at Taqwia er drivkraften bag en steerk og levende
tro. Uden Taqwd vil troen ikke veere andet end en meningslos
sammenblanding af memoriserede ord og seetninger, og “retskafne”
gerninger vil ikke veere andet end overfladiske indbildninger og hykleri.
Derfor foretreekkes Taqwd over alle andre overvejelser og betragtninger i
livets forskellige georemal. Allahs budbringer (saws) sagde: ”En kvinde agtes
som folge af fire (grunde): hendes rigdom, hendes storhed, hendes smukhed o0g
hendes fromhed. Valg den fromme (den med Taquwd) og bliv succesfuld.”* Det er
ligegyldigt, hvor smuk, rig og adelig en kvinde kan veere, for hvis hun ikke
er gudsfrygtig, sa er hun stadigveek underlegen i forhold til en gudsfrygtig,
usken, fattig kvinde fra en vaneeret familie. Det modsatte er ogsd korrekt,
idet profeten (saws) sagde: "Hvis en mand, hvis praktisering af religionen
tilfredsstiller jer, sporger jer om jeres dotre, bor I aegte dem (til dem); ellers vil der
opstd korruption i landet.”2

Profeten (saws) irettesatte engang Abu Dharr for at kaldt Bilal for "sgn af en
sort kvinde” pa en hanende made. Derefter sagde han: ”Se! Sandelig I er ikke
bedre end en brun mand ej heller en sort mand undtagen i at frygte Allah mere end
dem.”3 Dette blev gentaget igen og igen i lobet af Allahs budbringers liv.
Selv i den sidste afskedspraediken for hans ded fortalte han mennesker om
ubetydeligheden af raceforskelle og vigtigheden af Tagqwa.

Det er kun Alldh, Der ved hvem, som er mest gudsfrygtig i forhold til
andre, fordi stedet, hvor Taqwi findes, er i hjertet. Mennesket kan kun
bedemme andre ud fra deres udvendige, synlige gerninger, der bade kan
veere oprigtige eller hykleriske. Allah klargjorde dette for os i det folgende
vers:

¢,z % - v A [ s p
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”"Og blandt menneskerne i dette liv findes dén, hvis tale vil fortrylle dig.
Og han vil kalde pa Allah som vidne til dét, der er i sit hjerte; dog vil han
vare blandt de mest ondskabsfulde af alle fjender.”4

! Berettet af Abu Hurayrah og samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk),
bind 7, s. 18-19, nr. 27) og Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 2, s. 749, nr.
3457).

2 Berettet af Abu Hurayrah og samlet af at-Tirmidh.

* Berettet af “Abdullah ibn “Amr og Ahmad.

* Strah al-Bagarah, 2:204.
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Derfor er det ikke tilladt at udpege bestemte mennesker som sa helgen-
agtige og gudsfrygtige, at det reekker udover normale menneskers
kapacitet. Profeten Muhammad (saws) udpegede nogle blandt sine Sahdba
(ledsagere), som fik de glade og lykkelige nyheder om at veere sikret
Paradis i det neeste liv.! Men disse bekendtggrelser var baseret pa de
abenbaringer, som profeten (saws) fik og ikke pa hans egen evne til at
bedemme, hvad der var i andres hjerter. Engang sagde profeten (saws)
vedregrende de mennesker, som aflagde dét loyalitetslofte, der er kendt som
Bay'ah ar-Ridwan: "Ingen af dem, der gav loftet under treeet vil treede ind i
helvedesilden”2. Men igen bekreeftede han blot det dbenbarede Qur an-vers:

byoetdl s gl 3) gl o AUl (L5 0l
”Allah er behaget med de troende, da de aflagde loyalitetsloftet til dig
under treet...”?

Ligeledes fortalte han om nogle, som ville treede ind i Helvede, skont alle
troede, at de var bestemt til at veere i Paradis. Alle sidanne udtalelser var
baseret pa abenbaringer. Ibn “Abbas sagde, at "Umar ibn al-Khattab havde
fortalt ham, at pd dagen (af slaget) af Khaybar, kom nogle af profetens ledsagere
0g sagde: “"Dén og dén er en martyr, og dén og dén er en martyr”, men da de ndede
til en mand, hvorom de sagde: "Dén og dén er en martyr”, erklerede profeten
(saws): ”Pd ingen mdde! Jeg har set ham i Helvede med en kappe, som han tog (fra
krigsbyttet) ueerligt.” Allahs budbringer sagde derefter: "Gd ibn al-Khattib og
bekendtgor overfor folket tre gange, at kun de troende vil treede ind i Paradis.”*

I lobet af tiderne har der i den kristne religion veeret tradition for at prise
og ere nogle mennesker for deres angivelige, spirituelle forrang og
opndelser. Mirakler blev tilskrevet dem og betegnelsen “helgen” givet til
dem. I tiden for kristendommen fandtes ogsd samme koncept i den
hinduistiske og buddhistiske religion. Individer, som angiveligt havde
“klatret op af spitualitetens rangstige”, og som havde udfert overnaturlige
bedrifter, blev ogsa givet titler som "Guru”, ” Avatar
(guddomsinkarnation)” etc., der skulle bekrefte deres spirituelle

! Blandt dem findes de 10 velkendte: Abu Bakr, “"Umar, "Uthman, “Alf, Talhah, az-Zubayr,
Sa’d ibn Abi Waqgas, Sa’id ibn Zayd, “Abdur-Rahman ibn “Awf, Abu "Ubaydah ibn al-
Jarrah (se al-"Agidah at-Tahawiyah, s. 485-487).

2 Berettet af Jabir og samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 3, s.
1034, nr. 4576).

% S(irah al-Fath, 48:18.

* Samlet af Muslim. Se Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 1, s. 65, nr. 209.
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overlegenhed. Disse titler ledte masserne til enten at sgge forben gennem
dem til Gud eller tilbede dem direkte som guder. Folgelig har disse
religiose skikke en raekke helgener, som masserne hyppigt tilbeder. Islam
modseetter sig derimod dette, selv nar det drejer sig om en overdreven
prisen og eren af profeten Muhammad (saws), der sagde: ” Lovpris mig ikke
som de kristne gjorde med “Isd ibn Maryam, for sandelig jeg er kun en slave, sd
kald mig i stedet for Allihs slave og Hans budbringer.”1

Al-Wali: "Helgenen”

Betegnelsen helgen er blevet brugt til at overseette det arabiske ord Wali
(flertal Awliyd), som Allah brugte om de, som er teette pa Sig. Men en mere
passende overseaettelse er “tet ven”, fordi Wali bogstaveligt talt betyder en
”allieret”. Allah bruger det endda til at referere til Sig Selv i verset:

I 1
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” Allah er Wali for de, som tror
og treekker dem vaek fra morket (og) ud i lyset.”2

Han benytter det ogsa til at referere til Satan:
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”Og dén, som tager Satan som Wali i stedet for Allah,
har sandelig tabt alt.”?

Wali betyder derudover ogséd “neer sleegtning” som i det folgende vers:

O B o) Was 03
”Vi har givet retten til Walf af dén, som er draebt uretfeerdigt, men
overdriv ikke i henrettelsen (af morderen)”4

I al-Qur’an bruges det ogsa for at vise forholdet mennesker imellem, f.eks.:

! Berettet af *Umar ibn al-Khattab og samlet af al-Bukhari og Muslim (Se Sahih al-Bukhari
(arabisk-engelsk), bind 4, s. 435, nr. 654).

? Stirah al-Bagarah, 2:257, 3:68, 42:9 og 45:19.

® SQrrah an-Nisa, 4:119, 7:27, 30 0g 4:75.

* Shrah al-sra, 17:33.
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e 55 03] 0 0 355
"De troende ber 1kke tage de vantroende som Awliyd
i stedet for andre troende.”?

Dén brug af ordet, som i denne sammenhaeng er mest interessant, er
Awliyd-ullah”; dvs. neere venner af Allah. I al-Qur’an har Alldh udpeget
bestemte typer af individer fra menneskeheden, som Han anser for at veere
specielt neere til Ham. Allahs beskrivelse af Sine Awliyd er at finde i Stirah
al-Anfal:

;,,ix:sl ,{ /;”,;w u)u\

”Sandelig, Hans Awliyﬁ er kun de med Taqwad,
men de fleste ved det ikke.”2

Og i Strah Yanus:

-
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”Se! Sandelig, ingen frygt eller sorg skal der komme over Alldhs Awliyd,
(det er)de som tror og har Taqwa.”3

Allah forklarer os, at kriteriet for "Waldyah” (guddommelig venskab) er
Eemin (tro) og Taqwi (gudsfrygtighed, fromhed mm.), og disse egenskaber
besidder alle de sande troende* De ignorante masser tror dog, at
hovedkriteriet for Waliyah ("helgenstatus”) er udferelsen af mirakler;
almindeligvis benaevnt Kardmat, ikke at forveksle med profeternes mirakler
kaldet Mu jizit. For de fleste af dem, der har denne overbevisning, spiller
“mirakel”-udeverens tro og gerninger ingen rolle. Folgelig har mange
sakaldte "helgener” keetterske tanker og gerninger, mens andre helt har
forladt og forkastet de religiose forpligtelser. En helt tredje type er endda
involveret i udsveevende og vulgeere elementer. Ingen steder har Allah dog
gjort udferelsen af mirakler til et krav for at kunne veere Hans Wali. Som
tidligere nevnt er derfor alle de troende med Eemdn og Taqwd Allahs
Awliyd, og Han er deres Wali, som Allah siger:

! Stirah Al-"Imran, 3:28, 4:139, 144 og 5:51.
2 S(irah al-Anfal, 8:34.

% Sirah Yanus, 10:62-63.

* Al-Agidah at-Tahawiyah, s. 358.
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” Allah er Wali for de, som tror.”!

Som felge heraf er det ikke tilladt for muslimerne at udpege bestemte
troende som Alldhs Awliyd og beneegte, at andre ikke er det. P& trods af
denne klare, islamiske holdning er opbygningen af et hierarki af sakaldte
muslimske helgener blevet fremtreedende i sufi-cirkler og blandt de masser,
der folger dem blindt. Hvis man anskuer opbygningen af dette hierarki fra
bund til top, ser det ud som folgende (Overseetterens skitse):

Ghawth

Nuquba (vagterne)
3 individer

Butad (palene)
individer
Abrar (de fromme)
Tindivider
Abdal (efterfelgerne)
Udgares af 40 individer
Akhar {de udvalgte)
Udgares af 300 indiider

Akhyar (de udvalgte), der udgeres af 300 individer; Abdal (efterfolgerne),
hvis antal er pa 40; de 7 Abrir (de fromme); de 4 Awtid (peelene); de 3
Nuquba (vogterne), Qutb (masten), der anses for at veere den storste af alle
helgener i sin tid. Og pa toppen af det hele findes Ghawth, den sterste af
alle helgener i tid og rum. I nogle cirkler menes Ghawth at kunne tage nogle
af synderne fra de troende pa sine skuldre. Ifglge “mystikerne” er helgener
fra de gverste tre klasser usynligt tilstede i Makkah ved bedetiderne. Nar
Ghawth der, bliver han erstattet af Qutb, og der finder en oprykning sted
gennem hele hierakiet med den reneste sjeel fra hver klasse, der stiger til

! Stirah al-Bagarah, 2:257.
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neeste niveau.! Denne form for tro er blevet “lant” fra kristendommen,
ligesom Dhikr-perler stammer fra fra den kristne rosenkrans og Mawlid fra
den kristne fejring af julen.

Fana: Menneskets forening med Gud

Et nermere kig pa de forskellige og meget fremtreedende, sakaldte
helgener afslerer navne som al-Hallaj, der blev henrettet offentligt som en
frafalden muslim. Dette blev gjort fordi, at han abent haevdede at veere
guddommelig ved sin infame udtalelse “Ana al-Haqq” ("Jeg er
Sandheden”). Han gjorde dette pa trods af, at Allah forteeller om Sig Selv:

] {; 3 0 A ¢ ~
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"Dette er fordi, Alldh er Sandheden, og det er Ham,
Som giver liv til de dede.”2

Dét, som ledte denne forstyrrede person til sadan en udtalelse, var hans tro
pa et princip magen til ”Nirvana” (den ultimative sindstilstand i
buddhismen).? Ifglge en af buddhismens trosgrene forsvinder egoet i denne
tilstand, og menneskesjeelen samt bevidstheden er udslettet.* Dette koncept
udger ogsa kernen af “mystikkens” filosofi. Mysticisme5 defineres som en
oplevelse af forening med Gud, og troen pa at menneskets hovedformal
bestdr af at soge denne forening. Mysticismens oprindelse kan findes i
skrifterne af de tidlige, greeske filosoffer, f.eks. Platos Symposium. I denne er
bl.a. beskrevet forskellige, opadgaende stiger, der bestdr af dybe og svere
trin, hvorved en forening af sjeelen med Gud sluttelig nds. Et parallet
koncept kan ogsd findes i hinduismens forening mellem Atman

! Encyclopedia of Islaam, s. 629. Se ogsé “Alf ibn “Uthman al-Hujwéré, Kashf al-Mahijtib,
oversat af Nicholson (London: Luzac, rep. 1976), s. 214.

2 S(irah al-Hadj, 22:6 og 62, 24:25 og 31:30.

¥ Sanskrit-udtalelse, der betyder “blast ud”. Dette refererer til udslettelsen af alle jordlige
lyster, eller frelse. Selvom begrebet opstod i Vedantic (Bhagavad-Gita og Vedaerne) er det
mest forbundet med Buddhisme. | Hinayana-Buddhisme er begrebet associeret med
udslettelse, mens det i Mahayana-Buddhismen er en sindstilstand af lyksalighed (W.L.
Reese, Dictionary of Philosophy and Religion, New Jersey: Humanities Press, 1980), s.
393.

* Ibid, s.72.

® Fra det graeske “Mystes”, der betyder “én, der er begyndt ind i mysterierne”. Begrebet er
afledt fra de greeske mysterium-religioner, hvis oprindelse bar navnet “mystes” (Dictionary
of Philosophy and Religion, s. 374).

® Colliers Encyclopedia, s. 68.
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(menneskesjeelen) og Brahman (den upersonlige Absolutte), hvillket
angiveligt skulle vaere det ultimative mal eller frigivelse fra eksistens og
genfodsel.! Greesk mytologisk tankegang opblomstrede i de gnostiske,
kristne beveegelser, der ligesom Valentinus” beveegelse (c. 140 CE), ndede
deres hgjdepunkt i det andet &rhundrede CE.

Disse forestillinger blev i det tredje &rhundrede blandet med platonisme af
den eegytisk-romerske filosof, Plotinus (205-270 CE), sa en ny religios
filosofi blev skabt under navnet neoplatonisme. Fra det tredje arhundrede
startede de kristne ankermeend eller eremitter den klosterlige skik i
kristendommen ved at treekke sig ud i den aegyptiske orken. Dette skete
ved, at de adopterede mystiscismens ide om forening med Gud, da dette
blev forelagt den neoplatoniske filosofi i denne tid. Det var ”sankt”
Pachomius (290-346 CE), der etablerede de forste seet regler for kristen
klosterliv og grundlagde ni klostre i den aegyptiske orken. Men det er
stadigveek “sankt” Benedikt fra Nursia, der anses for at veere den sande
grundleegger af vestlig klosterorden, da han udviklede Benedikt-reglen for
klostret i Monte Cassino i Italien.2 Mystiker-traditionen blev holdt i haevd i
den Kklosterlige kristendom og fandt sin vej frem til muslimerne i det 8.
arhundrede CE; et d&rhundrede efter at greenserne i den islamiske stat var
blevet udvidede og omfattede nu Zgypten og Syrien samt dets store
klostre.3

En gruppe af muslimer, der ikke var tilfredse med dét, som Shari'ah’en
(Den Islamiske Lov) havde at tilbyde, udviklede et system, som de kaldte
Tarigah (vejen). Det ultimative mal i hinduismen er foreningen med
verdenssjeelen, og i kristendommen er det foreningen med Gud. P4 samme
made blev det dennes bevaegelses ultimative mal at opnad Fand. Hér troende
man, at egoet blev oplest, og Wusiil skulle treede i kraft; dvs. at
menneskesjelen modte Alldh og blev forenet med Ham i dette liv. En

! Dictionary of Religions, s. 68.

2 Dictionary of Philosophy and Religion, s. 365-366 og 374.

3 “Forfatttere, der har skrevet afhandlinger om muslimsk mysticisme sammenligner ofte
“tilinteggrelsen” i sufismen med det buddhistiske Nirvana; men ifglge andre er denne
sammenligning komplet utilstraekkelig, idet den buddhistiske forestilling om tilintegarelse
er uafhangig af ideen om gud og inkluderer transmigreringen af sjele, hvilket Nirvana
seetter en ende for. Derimod er der i muslimsk mysticisme intet omkring sjelens vandring
efter deden over i en anden krop, og tilstedeveerelsen af en personlig og overalt-
tilstedeveaerende Gud er dominerende. Oprindelsen af den muslimske opfattelse af Fané bar
snarere sgges i kristendommen, hvorfra den synes at veere lant. Dette begreb betyder ganske
enkelt, at individets vilje tilintegares far Guds vilje, hvilket er en ide, der udgar kernen af al
kristen mysticisme.” (Shorter Encyclopedia of Islam, s. 98).
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raeekke indledende tilstande og faser, som skulle opnas, blev defineret. De
blev kaldt Magdamat (stationer) og Hailit (tilstande). Der blev udarbejdet et
system af spirituelle gvelser, der skulle f& “modet” til at finde sted. Disse
Dhikr-gvelser involverede ofte hoved- og kropbevagelser og nogle gange
endda dans, som det f.eks. ses med de snurrende dervisher. Alle disse
handlinger tilskrives profeten (saws) gennem forskellige forteellinger for at
de kan fa retfeerdiggjort deres egne handlinger. Faktum er dog, at der ikke

eksisterer én eneste autentisk stotte for disse i de klassiske hadith-samlinger.

En mangfoldighed af systemer og ordener blev udviklet i lighed med de
kristne munkes systemer og navngivet efter deres grundleggere, f.eks.
ordenerne af Qadiri, Chisti, Nakhshabandi og Tijani. Derudover blev der
skrevet omfattende eventyr og opdigtninger om grundleeggerne i et forseg
pa at heroisere disse og gore dem til legender. Og ligesom de krisnte og
hinduistiske munke valgte specielle, isolerede bygninger (dvs. klostre),
hvori deres samfund kunne huses, sa udviklede sufi-ordenerne lignede
boligfaciliteter kaldet Zawiyah (bogst. betydning: hjerner).

Som tiden forleb opstod der en reekke keetterske forestillinger med
grundlag i mystiker-troen “forening-med Gud”. Bl.a. haevdede de fleste
ordener, at Allah kunne ses, ndr man havde opnaet tilstanden af Wusiil
(ankomst). Dog da ‘A‘ishah spurgte profeten (saws), om han havde set
Allah i lgbet af Mi'raj (opstigningen), svarede han 'Nej.”! Da Allah viste
noget af sig selv til bjerget, som smuldrede sammen til stov, blev profeten
Misa ogsa vist, at hverken han eller noget andet menneske ville kunne
klare at se Allah i dette liv.2 Nogle sufi-mestre pastod, at ndr tilstanden af
Wausiil var opndet, sa blev de jordiske padbud fra Shari'ah, f.eks. de fem
daglige beonner, ophaevet. De fleste af dem sagde, at bennerne rettet mod
Allah kunne sendes via profeten (saws) eller gennem de sdkaldte helgener;
mange begyndte ogséd at udfere en form for Tawif? ofring af dyr og andre
former for tilbedelse omkring de dode helgeners gravsteder og mausolzeer.
Tawif kan i dag ses omkring Zaynabs og Sayyid al-Badawis grav i
Agypten, omkring Muhammad Ahmads maosoleeum i Sudan og omkring
utallige helgeners og hellige meends Dargha* i Indien og Pakistan.

! Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 1, s. 111-112, nr. 337, 339
0gs. 113, nr. 341.

2 Srah al-"Araf, 7:143.

3 At gé rundt om et religigst objekt for tilbedelsens skyld [Oversatterens kommentar].

* Typisk form for mausolaeum, der er rejst over aldre, sdkaldte hellige mand. Dargha er
udbredt i Indien og Pakistan, hvor folk valfarter til disse og foretager forskellige former for
tilbedelse [Oversatterens kommentar].
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Sufierne mente, at Shari ah (Allahs Love) blev sendt til menneskeheden som
en slags ydre vej for de ignorante masser, mens deres eget system, Tarigah,
var den indre vej for en lille oplyst elite. En meerkelig form for Tafsir
(kommentar og forklaring af al-Qur’an) opstod, hvori Qur“an-versenes
mening og betydning var blevet aendret og forvraenget for at stotte de
keetterske idéer i deres mystiker-beveaegelser. Den graeske filosofi blev ogsa
sammenblandet med fabrikerede og falske ahadith, sa et helt netveerk af
uautentisk litteratur blev produceret. Dette udfordrede de tidlige, islamiske
originale veerker og felgelig fordrev dem fra masserne. Musik blev
introduceret i de fleste cirkler, og stoffer som marihuana var ogsa
tilgeengelig som en made, hvorpa den pseudo-spirituelle oplevelse kunne
hgjnes.

Sddan var arven fra den senere sufi-generation, som var blevet grundlagt
pa den falske antagelse, at det var menneskesjeelen muligt at kunne blive
forenet med Gud i dette liv. Den tidlige generation af gudsfrygtige og
fromme individer, som ‘Abdul-Qadir al-Jilani og andre, hvortil nogle
ordener ogsd var tilskrevede, forstod klart vigtigheden af at kunne skelne
mellem Skaberen og det skabte. De to kunne aldrig blive én, idet Den Ene
var Guddommelig og Evig, mens den anden var menneskelig og
begraenset.

Guds forening med mennesket

Intet undslipper Alldhs Viden, derfor er de, som handler derefter, de
forstandige og kloge. De foler Hans tilstedeveerelse hele tiden. De udferer
omhyggeligt alle deres obligatoriske (Fard) pligter. Derefter forseger de
med et rent hjerte at kompensere for enhver af deres uundgaelige mangler
ved at udfere en reekke frivillige handlinger. Disse frivillige handlinger
hjeelper én med at veerne om de obligatoriske pligter. F.eks i de tider, hvor
mennesket er svagt eller spirituelt set pa et lavpunkt, sa kan det blive
dovent i at udfere dets religiose forpligtelser. Men de, som plejede at
udfere frivillige handlinger udover de obligatoriske, vil veere tilbgjelige til
“kun” at miste nogle af deres frivillige handlinger, mens deres obligatoriske
forpligtelser vil forblive intakte. Hvis ikke de havde dette beskyttende
skjold af frivillige handlinger, mens de var inde i en periode af dovenskab,
er det meget sandsynligt, at deres obligatoriske forpligtelser ville blive
kasseret og forsemt. Jo mere man styrker sine obligatoriske forpligtelser
ved at udfere frivillige handlinger, desto mere vil vedkommendes liv veere
i overenstemmelse med Shari'ah, Viljen af Den Almaegtige Allah. Allah
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overforte dette princip til os gennem profeten (saws) i en hadith: “Den mest
elskede ting, hvormed Min tjener kan komme tettere pi Mig, er ved dét, som Jeg
har gjort obligatorisk (Fard) for ham. Min tjener vil fortsaette med at komme
teettere o0g teettere pd Mig ved de frivillige handlinger (af tilbedelse), indtil Jeg
elsker ham. Hvis Jeg elsker ham, vil jeg blive hans herelse, hvormed han herer; hans
syn, hvormed han ser; hans hind, hvormed han tager; og hans fod, hvormed han
gdr. Hois han sporger Mig om noget som helst, vil Jeg give ham det, 0g hvis han
soger tilflugt i Mig, vil Jeg beskytte ham.”?

Allahs Wali (neere ven) vil kun here, se, tage og ga til dét, som er Halil
(tilladt) og klart undga alt dét, som er Hardm (forbudt), sdvel som de ting,
der leder til Haram. Dette er det eneste, sande formal, der er vaerd at
dedikere sit liv til. Opndelsen af dette er perfektionen af menneskets
dobbeltsidige rolle som en tjener af Gud og guverner i denne verden. Men
dette kan ikke nds ad andre veje end dén foreskrevet i ahadith. Ferst skal de
obligatoriske pligter etableres fuldsteendigt. Derefter skal de foreskrevne,
frivillige handlinger af tilbedelse udferes i overenstemmelse med og i
henhold til Sunnah. Allah understregede dette faktum ved at befale Sin
profet til at informere de troende om felgende:

w 5 C, 0w s 2 22 L4
S e A 5 28 ) B
”Sig (Oh Muhammad), hvis I elsker Allah, sa felg mig og
Allah vil elske jer (tilbage).”2

Derfor kan Allahs keerlighed kun opnas ved ngje at folge retningslinierne
(Sunnah) fra Hans profet (saws) og ved at veere opmeerksom pa og undga
alle religigse innovationer. Denne opskrift til et succesfuldt liv findes i den
folgende hadith, hvori Abu Najih beretter, at profeten (saws) sagde: “Hold
jer til min Sunnah og Sunnah af de retledede khaliffer. Bid fast til den med jeres
kindteender, og tag jer i agt for nyligt opfundne emner, for enhvert nyligt opfundet
emne er en innovation (bid ah), og enhver innovation er en vildledelse, 0og enhver
vildledelse forer til Helvede.”3

Dén person, som ngje folger dette princip, vil kun lytte til dét, som Allah
onsker, at han lytter til. For Allah siger om de rettroende:

! Berettet af Abu Hurayrah og samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk),
bind 8, s. 336-367, nr. 509.

2 Strah Al-"Imran, 3:31.

% Samlet af Abu Daw(d (Sunan Abu Dawud (engelsk oversattelse), bind 3, s. 1294, nr.
4590 og at-Tirmidhf.
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”Og nar de ignorante (hanende) henvender sig dem,
siger de blot: "Fred’.”!

Andetsteds i al-Qur’an siger Han ogsa:

A
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”"Og Han har allerede dbenbaret til jer i Bogen, at hvis I hgrer Alléhs tegn
blive bespottet og hanet af, sa skal I ikke sidde sammen med dem, indtil
de @ndrer emnet. Hvis I gjorde dette, ville I sandelig vere
ligesom dem...”2

Ved at mennesket kun lytter til dét, som Alldh ensker, at det herer, sa
bliver Allah i _en metaforisk forstand vedkommendes herelse. Og pa en
lignende made vil Allah blive dets syn, hdnd og fod.

Dette er den korrekte fortolkning af den tidligere neevnte Hadith, hvori
Allah erkleerer, at Han vil blive menneskets herelse, syn, hender og
fodder. Uheldigvis er denne Hadith blevet fejlfortolket af mystikere som
stotte for deres forvreengede koncept af forening med Allah - Ma Allah
forbyde det.

Rihullah: Allahs ”Sjael”

Stette for mystikernes tro pa genforeningen af den menneskelige sjeel og
Allah, er endda ogsa forsegt at blive udledt fra nogle af al-Qur’ans vers.
Det drejer sig om de folgende Qur’an-ayat:

o
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”Derefter formede Han (Alldh) ham (Adam) og blaste i ham fra
fra Sin Sjeel.”3

! S(irah al-Fugan, 25:63.
? Sarah an-Nis4, 4:140.
® SOrah as-Sajdah, 32:9 og 38:72.
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"Og da Jeg formede ham og blaeste i ham fra Min Sjeel...

Disse vers er blevet brugt som et bevis pd forestillingen om, at ethvert
menneske indeholder en del af Gud i sin krop. Den del af Alldhs “sjeel”,
som Allah bleste ind i Adam er angiveligt blevet nedarvet af alle hans
efterkommere. Der er ogsd gjort en henvisning til profeten “Isa (Jesus),
omkring hvis moder Allah sagde:

Y 0 3 o . - - z Z
”Og hun var kysk, sa Vi blaste i hende fra Vores Sjel...”2

Derfor tror man blandt mystikere, at denne guddommelige, evige sjeel inde
i mennesket higer og straeber efter at blive genforenet med sin oprindelse.
Dog er dette langtfra tilfeeldet. Ejestedsord (min, din, hans, hendes, vores)
har to generelle betydninger pd arabisk, hvilke er afhengige af den
sammenhzeeng, de er brugt i. De kan beskrive en egenskab eller en ejendom,
der badde kan vere en del af dets ejer eller ikke veere en del af dets ejer.
Hvis man f.eks. ser pa Allahs befaling til profeten Mtisa (Moses):

S o ey 7 ol ) BRpeaxs
“Feor din hand under dit tgj, og den vil komme ud uskadt...”3

Bade hdnden og tojet tilhorte profeten Mtisa, men hans hand var en
egenskab, der var en del af ham, mens hans skjorte var en ejendel, som ikke
var en del af ham. Det samme gor sig geeldende i forholdet mellem Guds
egenskaber og Hans skabelse4 For at illustrere det med Allahs
guddommelige Barmhjertighed ser vi, at Allah siger:

! S(irah al-Hidjr, 15:29 og Strrah Sad, 38:72.

2 S(irah al-Anbiya 21:91 og Sdrah at-Tahrim 66:12.
® SQrah Taha, 20:22.

* Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 84-85.
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;,\‘M: ‘-J; s /j w . &\3
”Allah giver Sin Barmh]ertlghed specifikt til hvem, Han end vil”!

Allahs Barmbhjertighed er én af Hans egenskaber og ikke en del af
skabelsen. Derimod refererer Allah undertiden til de skabte ting som Sine
for at understrege det faktum, at Han skabte dem. Og andre refereres til
som Hans for at vise den specielle, eerefulde plads, de har i Alldhs syn.
F.eks. sagde profeten Salih, da hun-kamelen blev sendt som en provelse til
hans folk, Thamd:

aa/ T s I
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”Dette er Alldhs kamel sendt til jer som et tegn.
Sa tillad den at graesse pa Allahs jord.”2

Kamelen blev sendt pa mirakules vis som et tegn til Thamtd, der ikke
havde nogen ret til at neegte den at graesse, da hele jorden tilhgrer Allah.
Ligeledes gor sig geeldende med den pagt, som Allah lavede med
profeterne Ibrahim (Abraham) og Isma‘il angaende al-Ka bah:

5 [
sl 31 m@;ww“\;w
”“For at de kan rense Mit hus for de, som laver Tuwuf rundt omkring det
og de, som forbliver dér og de, som prostrerer sig (ned pa jorden i bgn).”3

Ligeledes med Paradis for de rettroende, der pa Dommedagen vil blive
fortalt af Allah “Treed ind i Mit Paradis.”*

Angdende sjeelen (Riih) sa er den en af Alldhs skabelser. Allah siger i al-
Qur’an:

sw 2l 6 A e B e il

”Og de sporger jer angdende s1aelen, fortael dem at sjaelen er fra min
Herres befaling; og I er ikke blevet givet andet end en meget

! Stirah al-Bagarah, 2:105.
2 SQirah al-A'raf 7:73.

® SOrah al-Bagarah, 2:125.
* Strah al-Fadjr, 89:30.
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lille maengde viden.”?

Andetsteds i al-Qur’an siger Han:
F R S ) <. ¢ - - -
550 STA e Wb (A b 13)
“Hvis Allah har befalet en ting, skal Han kun sige: Bliv, og det er.”2
Og Han sagde ogsa:
S s 4 I S o
3 2o Ca e FRIPR
G5 SA 6 5 ol e Al
”Han (Allah) skabte ham (Adam) af jord og sagde derefter: Bliv,
og han var.”?

Befalingen ”“Bliv” er for hele skabelsen. Derfor er sjelen skabt pa Allahs
befaling. I Islam anses Gud ikke som verende en ulegemlig sjeel som i
nogle religioner, f.eks. kristendommen. Han har hverken en legemlig krop,
ej heller er Han en formles sjeel. Han har en skikkelse, der er passende til
Sin Ophgjethed, hvilket er noget, som intet menneske nogensinde har set
eller sanset. Hans skikkelse vil kun vaere synlig, menneskets begraensninger
taget i betragtning, for Paradisets folk.* Nar Allah specifikt refererer til, at
Han blaeste en sjeel fra Sig Selv ind i profeterne Adam og “Is4, s er det for
at vise disse sjeeles ophgjethed og eere i forhold til resten af menneskeheden
og for at fjerne tvivlen om Marias jomfrufedsel af profeten “sa. Selv Allahs
egenskab af handlingen, der bestar i at bleese sjelen, er en afklaring af Hans
Vilje og Supreme Magt, for det er englene, der rent faktisk indseetter
sjelene i mennesket og ligeledes fjerner dem. Dette faktum er bla.
bekreeftet i den folgende hadith fra Ibn Mas'td, der berettede, at Allahs
budbringer (saws) sagde: " Sandelig enhver af jer samles i jeres modres skod i 40
dage som en olieret vaeske, derefter som en igle-agtig klump i en lignende periode,
derefter som en klump kod i en anden lignende periode. Derefter sendes en engel for
at blaese sjelen ind i ham...5

! Sarah al-sra, 17:85.

2 Stirah Al-"Imran, 3:47.

% Stirah Al-"Imran, 3:59.

* Se kapitlet At se Allah, s. 113 i dette vark for yderligere forklaring og uddybning
[Oversetterens kommentar] .

> Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 4, s. 290-291, nr. 430) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk overseettelse), bind 4, s. 1391, nr. 6390).
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P& denne mdde far Allah bleest sjeelen ind i hvert eneste menneske; dvs.
Hans engle gor dette. Ved at sige 'Han blaeste” paminder Allah os faktisk
om, at Han er den primeere arsag bag alt, hvad der finder sted i skabelsen,
som Han sagde:

S5 s S5 . Z
4 so, \r” 0 “ 7. S
akass U (ST AN,
” Allah skabte jer og alt hvad I end gor.”?

Ved slaget ved Badr kastede profeten (saws) en handfuld stev mod
fjendernes raekker, der stod opstillet flere hundrede meter veek, men Alldh
forarsagede, at stovpartiklerne mirakulgst ramte alle fjendernes gjne. Alldh
henviste til profetens handling som felger:

~
V-

o A STy ey 3 ey
”"Og det var ikke dig, som kastede, da du kastede, men det var Alldh,
Som kastede.”2

Folgelig da Allah tilskrev Sjeelen Sig Selv, gav Han den blot en speciel og
eret plads blandt de sjeele, som Han har skabt. Det skal ikke forstds pa den
méde, at Allah har en sjel og blaeste et stykke af den ind i profeterne Adam
og ‘1sa, For yderligere at understrege denne pointe refererer Allah ogsa til
englen, der blev sendt til Maria, som “Sin Sjeel”:

fv s 4/:. a /// ,:/:./ Vad 4 /d/ /0/ 0;’.
”Sa Vi sendte til hende vores Sjl, der antog skikkelsen af et
velproportioneret menneske.”3

e

Al-Qur’an er en helhed. Dets vers forklarer hinanden, og udtalelserne samt
handlingerne af profeten (saws) uddyber yderligere dets meninger. Nar
vers tages ud af en sammenheeng, kan al-Qur’ans meninger og betydninger

ANA

let forvraenges. F.eks. er det fjerde vers fra Stirah al-Ma tin som felgende:
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! Sgrrah Safat, 37:96.
2 SQrah al-Anfal, 8:17.
% Sirah Maryam, 19:17.
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"Forbandet veere de, som beder (Saldh).”

Hvis dette vers stod alene, ville det vere i total modseetning til resten af al-
Qur’an og Islam. Saldh er blevet gjort obligatorisk igennem hele al-Qur’an.
Allah siger bl.a.:

- -
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”Sandelig, Jeg er Allah, der er ingen gud, der fortjener at blive tilbedt
udover Mig, sa tilbed mig og etablér ben (Saldh) for at huske Mig.”!

Dog forbandede det tidligere neevnte vers, de som udferer deres Saldh! Men
det hele forklares ved de efterfglgende vers, som uddyber den pédtenkte
mening:

DL A SV B o0 .
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“De, som er skadeslgse og forsommelige med deres Salih, de som geor
det for at blive set. Dog de benagter selv de mindste typer af godhed.”?

Dermed er Alldhs forbandelse kun péd hyklernes Saldh, idet de foregav at
veere troende og naturligvis ikke pa alle, som udferer Saldh.

En mere korrekt oversaettelse af verset ”Derefter formede Han ham (Adam) og
bleeste i ham fra fra Sin Sjeel,” ville veere “Derefter formede Han ham
(Adam) og lod en af Sine (noble) sjele traede ind i ham.” Der er derfor intet
fundament i de guddommelige skrifter for mystikernes tro pa menneskets
uskabte sjeel, der higer efter at blive genforenet med dets oprindelse, Gud. I
Islam er der ingen skelnen mellem de arabiske termer Riih (sjel - flertal
Arwih) og Nafs (Ego - flertal Anfus), nar der er tale om mennesket,
undtagen ndr det er forbundet til kroppen. Hér refereres det seedvanligvis
til som Nafs.3 I al-Qur’an siger Skaberen:
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! SQrah Taha, 20:14.

2 S(rah al-Ma’(in, 107:5-7.

* Al-"Aqgidah at-Tahawiyah, s.394.
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“Det er Allah, som tager sjelene (Anfus) ved deden og de, som ikke der,
(tager Han) i lobet af deres sovn...”!

Umm Salamah berettede, at profeten (saws) sagde: ”Sandelig, nir sjaelen
(Riih) tages, da folger ojnene den”?

De succesfulde sjeele vil fa lov til at treede ind i Paradis, idet Allah sagde til
de rettroende sjeele:

Z, L7 - s 6 0 a/ sz
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”Oh sjel i fred, kom tilbage til din Herre behaget med dig selv og
behagende for din Herre. Traed ind blandt Mine hengivne. Trad ind i
Mit Paradis.”?

I slutningen vil den rettroende menneskesjeel dermed ikke blive udslettet i
Gud, eller blive forenet med Ham men vil forblive en afgreenset sjeel med
en afgreenset krop, der forngjer sig og behages ved de forskellige gleeder og
forngjelser i Paradis lige sa leenge, Allah onsker.

! Stirah az-Zumar, 39:42.
2 Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 2, s. 437, nr. 2005).
% Sirah al-Fadjr, 89:27-30.
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Gravtilbedelse

I lobet af en stor del af menneskets historie har de dede vaeret seret gennem
udferlige og kunstfeerdige begravelsesceremonier, overpyntede gravmeeler
og udsmykkede grave fortlobende med mindelses- og tilbedelsesfestivaler.
Dette har fert til stor forvirring og vildledelse i religionen. Som et resultat
heraf er mange fra menneskeheden blevet involveret i en eller anden form
for gravtilbedelse. F.eks ser man hos kineserne, der repreesenterer mellem
24 og 33 % af menneskeheden, at deres religion er gravtilbedelse. Det meste
af deres religigse ritualer er forbundet til gravsteder og tilbedelse af deres
forfeedres repreesentationer.! Sdkaldte hellige og helgen-agtige meends
grave er blevet til helligdomme for hinduerne, buddhisterne og de kristne,
hvor ritualer af tilbedelse som ben, ofring og pilgrimsfeerd udferes i stor
stil.

Med tiden kom de muslimske herskere og masserne veek fra de
grundleeggende principper af den islamiske tro, og de begyndte at imitere
de omkringliggende, ikke-muslimske nationers hedenske skikke og
traditioner. Store bygninger blev opfert over Sahibahs (profetens ledsagere)
gravsteder; f.eks. “Ali, de store retsleerde som Imam Abu Hanifah og Imam
ash-Shafi'i, samt de individer, der blev udpeget som sufi-"helgener”, f.eks.
Junayd og *Abdul-Qadir al-Jilani.

I senere tid er denne tradition med opferelse af helgengrave udvidet til
ogsd at omfatte gravene af sociale beveaegelsers ledere. Herunder bl.a.
Muhammad Ali Jinnah (Pakistans grundleegger) og Muhammad Ahmad,
den sakaldte Mahdi fra Sudan. I dag tilbageleegger mange ignorante
muslimer store afstande for at kunne udfere religiose ritualer og Tawif

L At holde deres forfaedre (Pai Tsu) i &re og minde dem er en af de &ldste, vedvarende og
indflydelsesrige emner i den kinesiske religion og det traditionelle kinesiske samfund.
Ifalge deres forestillinger er overlevelsen og lykken af de dedes Hun (spirituel sjel) og P o
(hovedsjel) afhengige af efterkommernes ofringer af penge, ragelse, mad og drikke. Til
gengald kan Hun-sjelen, i kraft af at den er en and (Shen), opna anseelige fordele til
familien ved hjelp af dens overnaturlige kontakter. | tilfelde af almindelige mennesker
anses dette forhold at vare mellem tre og fem generationer. Sjalene efterfalges derefter af
andre mere nylige sjeele. Se Dictionary of Religions, s. 38.
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rundt omkring disse gravmeler. Nogle beder endda indeni og andre
udenfor disse,. Og andre igen bringer ofringsdyr til disse steder for at
kunne foretage Dhabh-ritualerne (rituel ofring) dér. De fleste af de, som
udforer tilbedelses-ritualer ved gravene, er af den falske overbevisning, at
de retskafne blandt de dede er sa teette pd Allah, at al tilbedelse i deres
neerhed vil lettere kunne blive accepteret af Allah, end hvis de blev udfert
andetsteds. De mener, at eftersom de dede var velsignet, sa vil alt, der
kommer i neerheden af dem, ogsa blive velsignet. Deres gravmeeler og selv
dét jord, som de er blevet bygget pa, anses for at veere fyldt med
overskuddet af de deodes velsignelser. Som folge af denne overbevisning
afterrer gravtilbedere deres heender pa gravenes veegge og gnider det
derefter over deres kroppe for at kunne “samle de ekstra velsignelser”.
Mange gange opsamler de jorden omkring gravene i den forgeeves tro, at
jorden har specielle, helende kreefter som folge af den velsignelse, der
findes i de begravede. Mange fra bestemte shi‘ah-undergrupper opsamler
jord og ler fra Karbala, hvor Imdm Hussain blev myrdet, og bager dem til
sma, runde lerstykker, hvorpa de prostrerer i lobet af deres Saldh.

Bon til de dede

De, som er involverede i gravtilbedelse, retter deres ben mod de dede pa to
mader:

1. Nogle benytter sig af de dede som mellemled. De tilbeder og sporger
dem pd samme made, som katolikkerne benytter sig af deres praester til
syndsforladelse. Praesterne sporger nemlig derefter om Guds tilgivelse

til dem. Dermed fungerer praesterne som et mellemled ml. mennesket og
Gud.

De pree-islamiske arabere plejede ogsa at tilbede deres afguder pa
lignende vis. Hvad angar formalet med dette, forteller Allah os, at de
hedenske arabere plejede at sige:

Py s, 1 -
P UPPIRTvA R Evegn

”Vi tilbeder dem kun, sa de kan bringe os taettere pa Allah”!

Nogle gravtilbedere blandt muslimerne tilbeder de dede og beder dem
om at formidle deres benner og anmodninger til Allah,

! Stirah az-Zumar, 39:3.
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sd deres behov og eonsker kan blive opfyldt. Denne skik er bygget pa
forestillingen om, at rettroende, dede mennesker ikke blot er tettere pa
Allah end dem selv, men ogsd at de er i stand til at hore et hvilket som
helst menneskes gnske og opfylde det, selv efter at deden er indtrddt!
Dermed bliver de dade mellemled, der tilskrives at kunne veere i stand
til at gore tjenester for de levende.

2. Andre tilbeder de dede direkte og trygler dem om at blive tilgivet for de
darlige handlinger, der matte veere blevet begdet. Ved at gere dette
tilskrives de dede mennesker Alldhs egenskab af at veere at-Tawwdib;
Den, Som accepterer de troendes angren; savel Allahs egenskab af at
veere al-Ghafiir; Den, Som er Den Mest Tilgivende og Den eneste, Som er
i stand til at tilgive synder. Der synes at veere stor lighed mellem disse
skikke og skikkene blandt de kristne katolikker, der pakalder specielle
helgener til opfyldelse af deres daglige behov. Hvis man f.eks. har tabt
noget, kan man bede Sankt Antonius fra Thebes om hjeelp til at finde
den mistede genstand.! Skytshelgenen for det umulige er Sankt Jude
Thaddeus, som der blev bedt til som et mellemled i helbredelsen af
uhelbredelige sygdomme mm.2 Hvis rejsende skulle drage et sted hen,
plejede de at bede til skytshelgenen Kristoffer, men i 1969 blev han
officielt fjernet fra listen af helgener ved pavens beslutning efter, at det
blev bekraeftet, at han var opdigtet.? Et andet eksempel pd dette er de
kristnes forhold til profeten Jesus, som de tror er inkarneret af Gud. De
fleste kristne beder til Jesus i stedet for Gud. Der findes desuden mange
muslimer, der retter deres benner til profeten Muhammad (saws) pa
samme made.

Begge disse mader forkastes totalt af Islams grundprincipper og leere. Disse
forteeller os, at nar man der, treeder man ind i en dimension kaldet Barzakh,
hvori ens handlinger kommer til kort. Man er ikke i stand til at gere noget
som helst for de levende, selvom resultatet af ens handlinger kan pavirke
de levende og fortseette med at tjene belenning eller straf til én. Abu
Hurayrah berettede, at Allahs budbringer sagde: "Nir en menneske dor,
slutter dets (gode) dyder undtagen i tre tilfelde: fortlobende almisser; viden, der er
fordelagtig for mennesket og et retskaffent barn, der beder for det.”* Profeten
(saws) gjorde ogsd meget ud at understrege, at han ikke ville kunne gavne

! The World Book Encyclopedia (Chicago: World Book, inc., 1987), bind 1, s. 509.
2 |bid, bind 11, s. 146.

® Ibid, bind 3, s. 417.

* Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 3, s. 867, nr. 4005).
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nogen i dette liv, uanset hvor tet pad de pageeldende maétte veere pa ham.
Allah befalede ham i al-Qur’an til at sige til Sahdbah (profetens ledsagere):

s sy E w ‘ P o, [) ;c 5
;ésé\;&‘;\i:f};i&sumw;\;w;\:;,awm

&3}9@33;\,3}\\,\0\@\ w\;jﬁé\ ey

“Jeg har ingen magt til at bringe godt eller afveerge ondt selv ikke mod
mig selv, det er kun som Allah vil. Hvis jeg havde viden om det ukendte,
ville jeg sandelig have opsamlet kun godt, og intet ondt ville have ramt
mig. Men jeg er kun en advarer og én, der bringer glade tidender til de,
som tror.”!

En af hans ledsagere, Abu Hurayrah, berettede, at da verset “Advar din
naermeste slegt”2 blev dbenbaret til profeten (saws) sagde han: “Oh folk fra
Quraish, sikr jer selv befrielse og forlesning fra Alldh (ved at udfore gode dyder).
Jeg kan ikke hjeelpe jer mod Allah overhovedet; Oh senner af "Abdul-Muttalib, jeg
kan ikke hjeelpe jer det mindste mod Allah; Oh (min onkel) "Abbds ibn "Abdul-
Muttalib’; Oh (min tante) Safiyah, jeg kan ikke hjelpe jer det mindste mod Alldh;
Oh Fatimah, datter af Muhammad, sperg om hvad som helst du ensker, men jeg
har intet, der vil kunne hjeelpe dig mod Alldh.”3

Ved et andet tilfeelde afsluttede en af profetens ledsagere sin udtalelse til
profeten (saws) med seetningen: “Det er som Allah vil, og du vil.” Profeten
(saws) rettede ham med det samme og spurgte: "Gor du mig til Alldhs
ligeveerdige? Sig: ‘Det er som Alldh alene vil.””* P4 trods af dette klare pabud
mod at bede til profeten (saws), fortseetter mange muslimer ikke kun dette,
men de beder ogsa til et hierarki af helgener. Denne keetterske skik er
bygget pa mystikernes (sufiernes) pastand om, at den kosmiske orden
opretholdes af et bestemt antal helgener kaldet Rijal al-Ghaib (meendene fra
den useete verden). Nar en hellig mand blandt dem der, erstattes hans
plads straks af en anden. I toppen af hierarkiet findes Qutb (polen eller
denne verdens mystiker-akse), eller Ghawth (Undsaetningen/Hjaelpen). Der
refereres typisk til “Abdul-Qadir al-Jilani (d. 1166 CE) som veerende “al-
Ghawth al-A’dHam (Ghaus-e-Azam): Den sterste, hjeelpende kilde”. Nar
ulykker indtreeder vender mange sig mod ham for at bede om hjelp

! Strah al-" Araf, 7:188.

2 SQirah ash-Shu’ara, 26:214.

% Samlet af Muslim og al-Bukhari. Se Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 1, s. 136,
nr. 402, og Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 4, s. 478-479, nr. 727 og 728.

* Samlet af Ahmad.
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sigende ”Ya “Abdal-Qddir Aghitni (Oh "Abdul-Qadir, red mig)”. Sadanne
umiskendelige udtalelser af Shirk er almindelige, pa trods af at
praktiserende muslimer i deres begnner gentager folgende seetning mindst
17 gange dagligt: “Iyydka na’budu wa iyyadka nasta’in - Dig alene
tilbeder vi, og Dig alene beder vi om hjaelp.”

Begge af disse metoder involverer den alvorlige synd Shirk, som Islam
vagtsomt modseetter sig. Dog har begge metoder formédet at snige sig ind i
de religisse handlinger hos de muslimske masser i dag pa den ene eller
anden made. Ved at gore dette bekreefter de uforvarende sandfeerdigheden
af Allahs ildevarslende udtalelse i al-Qur’an

/ﬂ/

Q{,.; EM\, j{’ "

"De fleste af dem (pastar at de) tror pa Allah, mens de begar Shirk.”!

Desuden berettede Abu Sa"id al-Khudri om profetens advarsel: ”I vil folge
jeres forfeedres skikke, centimeter for centimeter og meter for meter si meget, at
hvis de ville treede ind i en ogles hul, sd ville I 0gsd folge dem.” Da han blev spurgt,
om han mente joderne og de kristne, svarede han: "Huvis ikke dem, hvem ellers
da?"?

Thawban berettede ogsd, at profeten (saws) sagde: ”Den Sidste Time vil ikke
indtreede, forend nogle grupper fra min nation tilbeder afguder”3. En anden
hadith berettet af Abu Hurayrah lyder, at profeten (saws) sagde: ”Den Sidste
Time vil ikke indtraede, forend kvinder fra Daws-stammen vrikker deres bagdele
(idet de gdir rundt) omkring templet af idolet* al-Khalasha®. Det er derfor
essentielt, at muslimerne har en klar opfattelse og forstaelse af deres Islam,
dets oprindelse og dets historiske udvikling set fra et islamisk perspektiv.
Efter at have opndet en sddan forstaelse, vil disse skikke kunne seettes i den
rette sammenheeng, og den islamiske kendelse over dem vil blive ganske
Klar.

! Sdrah Ysuf, 12:106.

2 Samlet af al-Bukhéri (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 9, s. 314-315, nr. 422) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 4, s. 1403, nr. 6448).

¥ Abu Daw(id (Sunan Abu Dawud (engelsk oversattelse), bind 3, s. 1180-1181, nr. 4239),
Ibn Majah og at-Tirmidhi.

* lbn Athir, An-Nihayah fi Gharib al-Hadith wa al-Athar (Beirut: al-Maktabah al-
Islamiyah, 1963), bind 1, s. 64.

® Samlet af al-Bukhari og Muslim. Se Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 9, s. 178, nr.
232 og Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 4, s. 1506, nr. 6944.
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Religionen som en udviklende model

Under pévirkning af Darwins evolutionsteori konkluderede de fleste
sociologer og antropologer, at religionen startede med det tidlige
menneskes panteistiske guddommeliggorelse af naturens kreefter.! Ifelge
dem blev det tidlige menneske forbleffet over de mere voldsomme og
gdeleeggende kreefter i naturen. Det drejede sig bl.a. om lynnedslag, torden,
vulkanoer, jordskelv etc.,, hvilke de, som antaget af sociologerne og
antropologerne, opfattede som overnaturlige veesener. Folgelig sogte de
mader, hvorpd de kunne formilde disse; meget lig dén mdde, hvorpa de
sogte hjelp fra deres ledere og mere magtfulde stammer. Ifglge
antropologerne udvikledes pd denne mdade en form for tidlige
tilbedelsesritualer, som ben og ofring.

Nordamerikanske indianere bliver typisk fremhaevet som et eksempel pa
denne tidlige fase kendt som animisme.2 De troede bl.a. pa, at floder, skove
mm. havde sjele. I denne fase haevdes det, at enhver havde en reekke
personlige guder. Som familierne udviklede sig, erstattede familie-guderne
de personlige guder. Den polyteistiske situation blandt hinduerne i Indien,
hvor hver famile har deres egne personlige guder, benyttes som eksempel
pa denne fase. Pkonomiske ngdvendigheder og kampen for at overleve,
tvang sluttelig familiebandene til at udvides, og dermed udvikledes
stammerne.

Gradvist erstattede stamme-guderne de gamle familie-guder og med hver
efterfolgende generation blev stammerne sterre og sterre, og antallet af
idoler samt afguder blev mindre og mindre. Folgelig opstod diteismen
(dualismen), hvori alle de overnaturlige kreefter blev begreenset til to
hovedguder, en god og en ond gud. Ifelge tilheengere af evolutionsleeren
kan et eksempel pa dette ses i Zoroastrernes religion i Persien. Fer
fremkomsten af den persiske “reformator”, Zarathustra (greesk: Zoroaster),
antog man, at perserne troede pa naturdnder, klanguder og familieguder. I
henhold til indsamlede data, der er analyseret og fortolket af
antropologerne, blev stammeguderne i Zoroastrernes tid reduceret til to:
Ahura Mazda, der ifelge dem skabte alt det gode i verden, og Angra Manyu,
der skabte alt ondt.? Da stammer blev til nationer, havde stammeguderne

! David Hume (1711-1776) efterfulgte Thomas Hobbes (1588-1679) i at fremme denne
teori i The Natural History of Religion (1757). Se Dictionary of Religions, s. 258.

2 Dictionary of Philosophy and Religion, s, 16 og 193.

* Dictionary of Religions, s. 28 og 42.
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banet vej for den nationale gud, og monoteismen blev fodt ifglge
tilheengere af evolutionsleeren. Gud af Israel, som portreetteret i det Gamle
Testamente, er en national sterrelse, der keemper pa jodernes vegne mod
deres fjender. Israelitterne betegnes til gengeeld som Hans udvalgte bgrn.
Den eegyptiske hersker, Akhenaten fra det 14. &rhundrede BC ogsa kendt
som Amenhotep IV, fremheves ogsd som et bevis pa det
udviklingsmeessige koncept af religionen. Pa dét tidspunkt, hvor den
fremherskende tro var polyteisme, introducerede han den monoteistiske
tilbedelse af én gud kaldet Ra, som han symboliserede ved solens runde
form.

Ifolge sociologer og antropologer har religionen dermed ingen
guddommelig oprindelse. Det heevdes, at det ikke er andet end et bi-
produkt af udviklingen af det tidlige menneskes overtro, der var bygget pa
dets mangel pa videnskabelig viden. De tror, at videnskaben vil veere i
stand til at afslore alle naturens gader og livets mysterier. Og pa dette
tidspunkt antager de, at religionen vil forsvinde. Men som vi skal se i naeste
afsnit, tager de alvorligt fejl.

Religionen som en degenererende model

Det islamiske religions-koncept og dets udvikling er lige negjagtig det
modsatte af det foregdende synspunkt. Dets koncept er en proces af
degeneration og regeneration og ikke én af udvikling. Dette skal forstds pa
den mdde, at mennesket begyndte som monoteist men blev med tiden
vildledt ind i forskellige former for polyteisme. Nogle gange var det
diteisme, nogle gange var det triteisme og andre gange var det panteisme.
Profeter blev sendt af Gud til alle nationer og stammer pd jorden for at
vejlede dem tilbage til den rette og sande, monoteistiske vej. Men som tiden
passerede blev de vildledt og profeternes lere enten eendret eller tabt.
Beviset for denne realitet bestar i det faktum, at de sdkaldte primitive
stammer er blevet fundet med en tro pa et Jverste Veesen. Uanset hvad
deres religigse udviklingstrin end matte have veeret, ifolge tilheengere af
evolutionsleren, tror de fleste pd en Wverste Gud, der er hersker over alle
andre guder og dnder. Eksempler pa sadan en Uverste Gud findes mange
steder: Itzamna (skaberguden) hos de Central-Amerikanske Maya-
indianere!, Ngewo (universets og andernes skaber) hos Sierra Leone
Mende?, hinduismens Brahman (den upersonlige Absolutte)!, Marduk

! Dictionary of Religions, s. 93.
? 1bid, s. 210.
0



Tawhid 156

(bygud fra gammel tid) over Babylon og Uverste Gud af Pantheon. Selv i
zoroastrernes diteisme er den Gode Gud, Ahura Mazda, storre end den onde
Gud Angru Manyu. Og ifelge deres tro opstar Dommedagen dén dag, hvor
Ahura Mazda bekeemper Angra Manyu! Sa Angra Manyu er i virkeligheden
deres gverste Gud2. Ifelge evolutionsleeren burde dette ikke kunne ske, idet
denne siger, at troen pa en Jverste Gud opstod ud af en begraenset form
for polyteisme og kan dermed ikke co-eksistere med animisme. Dog
vedbliver konceptet af en Jverste Gud i de fleste religioner og er et bevis
pa, at masserne kom pa afveje fra profeternes monoteistiske leere ved at
tilskrive elementer fra skabelsen nogle af Guds egenskaber. Disse nu
guddommeliggjorte elementer blev derefter anset som mindre guder i
nogle tilfeelde og mellemled i andre.

Et andet bevis for sandferdigheden i den degenererede model ses i den
historiske overgang fra monoteistisk jodedom til polyteistisk kristendom.
Dén monoteisme, som profeten Jesus fortalte om, degenererede forst til
diteisme ifelge de, som pastod, at Jesus ikke var Gud men en guddommelig
son, der var skabt. Det samme gjorde sig ogsa geeldende hos graekerne, der
kendetegnede Jesus som Logos, som beskrevet i filosofiveerkerne fra
Anaxagoras og helt op til Aristoteles.? Senere degenererede det til triteisme
blandt romerne, der officielt opretholdt treenigheds-konceptet.# Sluttelig
endte det i en feerdigudviklet polyteisme hos den romersk-katolske kirke,
hvori Maria og en reekke sakaldte helgener er blevet tilskrevet kraefterne til
at ga i forbon og give beskyttelse. Ligeledes hvis vi ser pd det rene og
uforfalskede budskab i Islam, som profeten Muhammad (saws) kom med,
sa finder vi ogsa, at der er fundet en degeneration af tro og handlinger sted
hos muslimerne i dag. Den rene monoteisme af den tidlige Islam er
degenereret med tiden. Blandt de forskellige sekter, der er opstaet, er
Allahs egenskaber blevet tilskrevet profeten (saws), hans efterfolgere savel
som fromme og ufromme individer udpeget som helgener af de senere
generationer.

! Ibid, s. 68.

2 1bid, s. 204.

* Ifglge denne gruppe af filosoffer var Nous det ulegemlige, drivende princip af universet,
mens Logos var dets legemlige manifestation. Se Dictionary of Philosophy and Religion, s.
314.

* Det endeligt accepterede treenigheds-koncept blev udarbejdet af Cappadocenerne og
godkendt af det romerske rad i Konstantinopel i 381. Dette koncept gik ud pa, at Gud er ét
vaesen, der eksisterer eksternt i tre personer: Faderen, Sgnnen og Helliganden. Se
Dictionary of Philosophy and Religion, s. 586.
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Det darwinistiske koncept af organismens udvikling foreslar, at alle
livsformer i dag blev wudviklet fra enkeltcellede, amgbelignende
organismer. Disse livsformer udviklede sig senere til komplekse livsformer
pga. deres kamp for overlevelse. Hvis denne teori blev direkte anvendt pa
udviklingen af religionen, ville den faktisk stotte den degenererede model,
som foreslar, at religionen begyndte i dens simpleste form, monoteismen.
Og med tiden eendrede den sig til stadig mere komplekse former for
afgudsdyrkelse, og simpelheden gik tabt!. Diteisme, triteisme, polyteisme
og panteisme opstod forskellige steder afheengig af de fremherskende soci-
gkonomiske forhold.

Begyndelsen til Shirk

Profeten Muhammad (saws) beskrev detaljeret ngjagtigt, hvordan
polyteisme fandt dets vej frem blandt menneskeheden efter en lang periode
med monoteisme, der begyndte med profeten Adam. Profetens ledsagere
forteeller os om dette i deres forklaring (Tasir) af ayah 23 fra Strah Nth,
hvori Alldh beskriver reaktionen af profeten Nths folk, da han kaldte dem
til tilbedelsen af Den Ene Gud:

”Og de sagde til hinanden: ‘Forlad ikke jeres guder! Opgiv ikke Wadd
og Suwa’, ej heller Yaghtith, Ya'tq og Nasr!"”

Ibn “Abbas sagde i sin forklaring af dette Qur’an-vers: ”Disse var idoler fra
Nths nation, og med tiden endte de hos araberne. Wadd blev
stammeguden for Kalb-stammen i Dawmatul-Jandal-regionen, Suwi” blev
taget i brug af Hudhayl-stammen, Yaghiith af Ghutayf-stammen ved Jurf
neer Saba, Ya'7ig af Handan-stammen og Nasr blev gud for klanen af Dhul-

11 denne sammenligning mellem den degenerede model af religionen og Darwins
evolutionsteori finder oversatteren eksemplet fra Sheikh Abu Ameenah (ma Allah belgnne
ham mange gange) for at lidt misvisende. Ingen tvivl hersker om at selve evolutionsteorien
er direkte i strid med Islam og som fglge af dette ogsa med videnskaben (som det er blevt
papeget af diverse uafhangige forskere og anseete tidsskrifter gn. de sidste to artier). Som
sadan er det derfor misvisende at drage en parallel mellem nogle elementer fra denne teori
og den historiske udvikling af Islam. Hvis der dog ses bort fra dette, er teorien stadig
uholdbar, da evolutionsteorien er et udtryk for kontinuérlig udvikling, mens der i Islam er
bade udvikling (dvs. mange sdkaldte guder tilbedes) og degeneration (man vender tilbage
til den sande tilbedelse af den Ene Allah). Dette er netop arsagen til, at Allah (swt) har
sendt profeter gennem tiden og senere hen diverse reformere (mujaddidin) af Islam, som
havde til opgave at lede menneskeheden vek fra Shirk (udviklingen af de mange guder) og
til Tawhid ("degenerationen”, dvs. i ordets positive forstand, hen til Den Ene Gud)
[Oversatterens kommentar].
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Kalad! fra Himyar-stammen. Disse afguder var navngivet efter nogle
retskafne meend fra profeten Niihs folk. Da disse meend dede, inspirerede
Satan deres folk til at opfere statuer af dem og navngive dem. Disse statuer
blev opstillet pd de mest populeere samlingssteder til pdmindelse om deres
retskaffenhed, og ingen fra denne generation tilbad dem. Dog da denne
generation dede, og formdlet med statuerne blev glemt, (kom Satan til
deres efterkommere og fortalte dem, at deres forfeedre plejede at tilbede
statuerne, fordi det var pa grund af disse, at det regnede. Efterkommerne
lod sig narre og begyndte at tilbede dem som idoler.)2 De efterfolgende
generationer (fortsatte) med at tilbede dem.”3

Tafsir af dette vers givet af disse to beremte Sahdbah viser tydeligt, hvordan
afgudsdyrkelse og polyteisme fandt dets vej frem til den rene tro og det
monoteistiske system, som vores forfeedre havde. Det bekreefter
degenerations-modellen, identificerer den historiske opstandelse for
forfeedre-tilbedelse og forklarer ogsa, hvorfor Islam er sa fast en
modstander af opstillingen af menneske- og dyreformer i statuer og
malerier. Forbuddet mod billeder kan ogsa findes blandt de ti bud, som
blev givet til profeten Moses i det Gamle Testamente:

“v4 Du ma ikke lave dig noget gudebillede i form af noget som
helst oppe i himlen eller nede pa jorden eller i vandet under
jorden.”#

Den tidlige kristendom opretholdt dette forbud, indtil de graesk-romerske
tanker pavirkede og forvrengede profeten Jesus’ leere. Denne eendring
forte til en hel epidemi, hvori statuer af martyrer, helgener, disciple, Maria,
Jesus og selv af Gud blev opstillet.

Derimod advarede den sidste profet (saws) de, som malede billeder og
statuer savel som de, der havde dem heengende hjemme. Han advarede
dem om, at Allah ville give dem en alvorlig straf i det naeste liv. Profetens
kone, “A’ishah bint Abi Bakr, sagde: ”Engang kom profeten (saws) for at se

! En Himyarit-konge fra Yemen. Se Muhammad ibn MandHdr, Lisan al-"Arab (Beirut: Dar
Séadir, n.d.), bind 8, s. 313.

? Fra beretningen af Muhamad ibn Qays, samlet af at-Tabari.

% Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 6, s. 414-415, nr. 442).

* Anden Mosebog, 20:4.

® Det andet Nikeiske rdd (787 CE) anerkendte officielt, at @rbadighed af ikoner (symbolsk
hellige billeder) var et tegn pa, at man troede péa inkarnationen. Ifglge dem blev den
guddommelige Lagos et komplet menneske som Jesus og kunne derfor afbildes. Se
Dictionary of Religions, s. 159.
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mig, 09 jeg havde mit skab daekket af et uldgardin, hvorpd der var billeder af
vingede heste. Da han si gardinet, endrede farven pd hans ansigt sig, og han
sagde: 'Oh “Aishah de, som modtager den alvorligste straf pd Dommedag er de,
som konkurrerer med Alldh i at skabe. De vil blive straffet og befalet at bringe liv i
dét, som de har skabt.” Profeten (saws) fortsatte med at sige: 'Sandelig, engle
treeder ikke ind i huse, hvor billeder og statuer er tilstede.” “A ‘ishah sagde derefter:
'S vi klippede det (gardinet) i mindre stykker og lavede en eller to puder ud af
det.”1

Overdreven lovprisning af de retskafne

Den forneevnte beretning, om hvordan Shirk opstod i lgbet af profeten
Ntbhs tid, forteeller os ogsa, at overdreven keerlighed til og lovprisning af
retskafne mennesker giver et grundlag, hvormed afgudsdyrkelse kan
etableres.2 Afbildninger og tilbedelse af statuer som Buddha og Jesus
repreesenterer nogle klare eksempler pa nutidig afgudsdyrkelse, der er
baseret pa overdreven keerlig og lovprisning af de retskafne. Som fglge af
de underliggende farer ved overdreven lovprisning beordrede profeten
(saws) sine ledsagere og muslimerne i helhed til ikke at lovprise ham
udover hans reelle status. "Umar ibn al-Khattdb berettede, at profeten
(saws) sagde: ”Lovpris mig ikke overdrevent, som de kristne gjorde mod Marias
son. Sandelig, jeg er kun en slave, si (kald mig) i stedet for "Abdulldh wa Rasilluh
(Alldhs tjener og Hans budbringer).”3

Eftersom det var jedernes og de kristnes daveerende skik at bygge
helligdomme og tilbedelsessteder over, hvad man troede var gravene af
profeter og helgener, sd forbandede profeten Muhammad (saws) denne
tradition. Han forbandede ogsa enhver, der i fremtiden ville gore det
samme for at understrege, at Islam var totalt modstander af sadanne
handlinger af afgudsdyrkelse og for at advare folk om den store fare ved
overdreven lovprisning af de retskafne.

! Samlet af al-Bukhari og Muslim. Se Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 7, s. 542, nr.
838 o0g s. 545-546, nr. 844 og Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 3, s. 1158, nr.
5254,

2 Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 311.

% Samlet af bade al-Bukhari og Muslim. Se Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 4, s.
435, nr. 654.
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Ved en begivenhed fortalte profetens hustru, Umm Salamah?, ham om en
kirke med afbildninger (pa dets veegge), som hun havde set i Etiopien. Han
sagde: “"Huis en retskaffen mand der blandt disse mennesker, bygger de et
tilbedelsessted over hans grav og maler forskellige afbildninger heri. De er de mest
ddrlige fra skabelsen i Alldhs syn.”2

Det ber bemeerkes, at da Umm Salamah neevnede kirken for profeten, da
beskrev han, mens han var pa sit dedsleje, dets bygmestre som "de dirligste
fra skabelsen”. Dette indikerer, at deres skikke er totalt forbudte, uden
undtagelse, at efterligne. Arsagen, til at de blev taget si alvorligt af
profeten (saws), var som fglge af det faktum, at denne tradition
kombinerede to store arsager til afgudsdyrkelse:

1. Opbyggelse af mausoleeer og

2. 2. Lave afbildninger.3

Begge af disse handlinger forer uveergeligt til Shirk, som det tydeligt ses fra
historien om idolerne fra profetens Nths tid.

Begraensninger vedr. besgg af grave

Det faktum, at profeten (saws) advarede mod gravtilbedelse som noget af
det sidste, for han forlod denne verden, forteeller os, at denne tradition ville
blive en sveer provelse for denne Ummah. I de tidlige ar af Islam forbed
han muslimerne totalt at besgge grave, og det var ikke for, at Tawhid (troen
pa Allahs enhed) var dybt forankret i de troendes hjerter, at dette forbud
blev opheevet. Det er berettet, at profeten (saws) sagde: “Jeg plejede at
forbyde jer at besoge grave, men nu ber I besoge dem, for sandelig de er
pamindelser om det naeste liv.”*

1 Umm Salamahs rigtige navn var Hind Ab Umayyah, og hun var fra Quraysh-stammen.
Hun sggte tilflugt i Etiopien sammen sin mand Abu Salamah fra de hedenske Quraysh-
menneskers forfalgelse. Efter at profeten (saws) havde migreret til Madinah, gjorde de det
samme. Da hendes mand dgde i det 4. ar efter migreringen, agtede profeten (saws) hende.
Umm Salamah var blandt de mest laerde kvinder i sin tid, og hun fortsatte med at undervise
i Islamisk Lov efter profetens dgd, indtil hun selv dgde i 684 CE (62 AH). Se Ibn al-Jawzi,
Sifah as-Safwah (Kairo: Dar al-Wa'1, 1.udg., 1970), bind 2, s. 40-42.

2 Berettet af “A’ishah og samlet af bade al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk),
bind 1, s. 251, nr. 419 og bind 2, s. 238, nr. 426) og Muslim (Sahih Muslim (engelsk
oversattelse), bind 1, s. 268, nr. 1076).

% Ibn Taymiyah er citeret fra Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 321.

* Berettet af Buraidah ibn al-Husaib og samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk
overseettelse), bind 2, s. 463-464, nr. 2131), Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk
oversattelse), bind 2, s. 919, nr. 3229), an-Nasa'1, Ahmad og al-Bayhaq.
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P& trods af denne tilladelse nedlagde profeten (saws) bestemte
begreensninger vedrerende bespog af gravpladser for at undga, at
gravbesggene skulle forfalde til gravtilbedelse i de senere generationer.

a. Formel ben (Saldh) blev totalt forbudt pa gravpladser uanset
intentionen bag. Abu Sa'id al-Khudri berettede fra profeten (saws),
at han sagde: “Hele jorden er en masjid (et bedested) undtagen gravsteder
og toiletter.”1 Ibn “Umar berettede ogsd, at profeten (saws) sagde:
"Bed i jeres hjem, gor dem ikke til gravsteder.”2 Det anbefales at udfere
frivillige (nawéfil) benner i hjemmet og dermed veere et eksempel
for familien. Hvis ingen begn finder sted hjemme, da er hjemmet
ligesom et gravsted i den henseende, at det ikke er tilladt at bede
dette sted. Selvom dét at bede til Allah pa et gravsted ikke i sig selv
er Shirk, kan den ignorante, under pavirkning af Satan, komme til at
tro, at ben pa gravsteder er til de dede og ikke for de dede. Folgelig
blev denne vej til afgudsdyrkelse blokeret. En gang bemaerkede den
anden Khalif "Umar ibn al-Khattab, at én af profetens ledsagere,
Anas ibn Malik, bad tet ved en grav og kaldte derefter ud til ham:
“Graven! Graven!”3

b. Profeten (saws) forbed ogsd, at man intentionelt bad i retning af
gravene, fordi sddan en handling ville senere kunne forstds af den
ignorante som vaerende bgn rettet mod selve de dede. Abu Marthad
al-Ghanaw1i berettede, at profeten (saws) sagde: “Bed ikke i retning af
grave, sid ej heller pd dem.”*

! Samlet af at-Tirmidhi, Abu Dawid (Sunan Abu Dawud (engelsk oversettelse), bind 1, s.
125, nr. 492) og Ibn Méjah.

2 Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 2, s. 156, nr. 280) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 1, s. 376, nr. 1704).

% Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 1, s. 251, nr. 48). Disse
ahadith bekrafter ogsé, at profetens forbud mod bgn pa gravsteder ikke skyldtes selve
omradet, da dette ikke anses for at veere urent (Najis) rituelt set. Profeternes grave er rene,
fordi ifglge profeten (saws) har Allah ikke tilladt jorden at forderve deres kroppe.
Profetens modstand imod og kritik af jedernes og de kristnes skik med at tage deres
profeters grave som tilbedelsessteder, skyldtes dermed ikke omréadets urenhed men pga. den
Shirk, som var involveret (Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 328).

* Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 2, s. 460, nr. 2122), Abu
Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk oversettelse), bind 2, s. 917, nr. 3223), an-Nasa’i og
Ibn Majah. Dette inkluderer endda Du’a (uformel bgn) i retning mod gravene, fordi
profeten (saws) sagde, at Du’a er tilbedelse (samlet af al-Bukhari i al-Adab al-Mufrad),
Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk oversettelse), bind 1, s. 387, nr. 1474), at-
Tirmidhi og lIbn Majah. Du’a skal foretages i samme retning som Salah (formel bgn) mod
Qiblah (Makkah)).
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c. Recitation af al-Qur’an pa gravsteder er ej heller tilladt, eftersom det
er velkendt, at hverken profeten (saws) eller hans ledsagere gjorde
dette. T seerdeleshed eftersom profetens hustru “A‘ishah spurgte
ham, hvad man burde sige ved besog af gravpladser, og han fortalte
hende, at hun burde give Salam (fredshilsener) og lave dud for dem.
Han fortalte hende ikke, at hun skulle recitere al-Fatihah eller noget
andet kapitel fra al-Qur'an.! Abu Hurayrah berettede ogsa, at
profeten (saws) sagde: " Gor ikke jeres hjem til gravpladser, for sandelig
Satan flygter fra dét hjem, hvori Siirah al-Bagarah reciteres.”2 Denne
beretning og andre lignede angiver, at al-Qur’an ikke ma laeses pa
gravpladser. Det opfordres at recitere al-Qur’an i hjemmet. Men at
gore det til en gravplads, ved at der ingen recitation ma finde sted,
er forbudt.?

d. Profeten (saws) forbed at renvaske gravene, at bygge strukturer
over dem?, skrive pd dem5 og at bygge dem hgjere end jordens

Note:

Det bar ogsa bemarkes, at i Islam afholdes begravelsesprocessen ikke pa selve gravpladsen

men pa et omrade afsat for starre bgnforsamlinger eller i en moské. Ved begravelsesbgnnen

(Salatul Janazah) placeres den afdgdes krop foran forsamlingen, direkte foran Imém’en

(benlederen), og der vil ikke veere nogen buk (Ruk(’) eller prostrering (Sujdd). P4 denne

made far ingen det indtryk, at bgnnen er til den dede men snarere for den dgde, som

bgnnens ord tydeligt gengiver.

! Nasir ad-Din al-Albani, Ahkam al-Jand’iz (Beirut: al-Maktab al-Islamf, 1. udg., 1969), s.

191. Denne Du’és ordlyd er som falger:
”As-salamu “ala ahlid-diyari minal-mu minin wal-muslimin wa yarhamullahu al-
mustagdimina minnd wal-musta’khirin wa inna insha Allahu bikum lahigdn.”
(Fred vaere med de troende og muslimerne blandt menneskene i disse beboelser.
Ma Allah have barmhjertighed med dem, som er géet for os, og dem som falger
efter 0s. Og vi vil — om Allah vil - tilslutte os jer.” (Sahih Muslim (engelsk
oversettelse), bind 2, s. 461-462, nr. 2127).

2 Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 1, s. 377, nr. 1707), at-

Tirmidhi og Ahmad.

% Der eksisterer ingen beretning angdende recitation af Stirah Yasin pa gravpladser, og dén

beretning, der omhandler recitation af denne Sdrah over den dgende, er inautentisk (Da’1f).

Se Ahkam al-Jand’iz, s. 11 og s. 192 (fodnote 2).

* Berettet af Jabir og samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk overszttelse), bind 2, s.

459, nr. 2116) og Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk oversettelse), bind 2, s. 216-

217, nr. 3219 og 3220).

> Berettet af Jabir og samlet af Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk oversettelse), bind

2,s. 216, nr. 3219) og an-Nasa'T.
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overflade! Han leerte ogsa muslimerne, at enhver af disse
strukturer skulle nedrives og gravene nivelleres med jorden. “Ali
ibn Abi Talib berettede, at profeten (saws) beordrede ham til at
odeleegge alle idoler, han ville komme forbi og nivellere alle grave,
med omgivende jord, der var hgjere end en handslangde.?

e. Det blev udtrykkeligt forbudt af profeten (saws) at bygge moskéer
ovenover grave. Profetens kone “A’ishah berettede, at da deden var
ved at indtreede for Allahs budbringer, trak han sin stribede kappe
over sit ansigt og sagde: "M Allihs forbandelse komme over joderne og
de kristne for at have taget deres profeters grave som steder af tilbedelse.”3

f. For at stoppe gravtilbedelse forbed profeten (saws) ogsa arlige og
seesonmeessige forsamlinger selv ved sin egen grav. Abu Hurayrah
berettede, at han sagde: ”Gor ikke min grav til en “Id (sted hvor festival
finder sted), ej heller jeres hjem til gravsteder og bed om (Alldhs)
velsignelser til mig, hvor I end md veere, da de vil nd mig.”*

! Berettet af Jabir og samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 2, s.
459-460, nr. 2116), Abu Daw(d (Sunan Abu Dawud (engelsk oversettelse), bind 2, s. 216,
nr. 3219), og an-Nasa'1.

2 Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 2, s. 459, nr. 2115), Abu
Daw(d (Sunan Abu Dawud (engelsk oversettelse), bind 2, s. 914-915, nr. 3212), an-Nasa'T,
og at-Tirmidhi. Hadith’en er berettet af Abu al-Hayyéaj al-Asadi, hvori han sagde, at "All
ibn Ab7 Talib fortalte ham: "Skal jeg sende dig, som Allahs budbringer sendte mig? At sla
ansigtet af hver statue og billede i hjemmene og nivellere alle grave.”

Note:

Disse ahadith er blevet glemt i mange muslimske lande, hvori gravpladser er blevet fyldt
med en rakke forskellige strukturer, der er bygget over gravene som en efterligning af
andre nationer. | nogle lande, f.eks. ZEgypten, ligner gravsteder byer med velafgrensede
gader. De dgdes gravmaler har sd stor en lighed med huse, at nogle steder har fattige
familier brudt ind i dem for at tage permanent ophold dér. Baseret pad denne samt andre
ahadith bgr ikke kun disse gravmeler nedrives men ogsd mausoleer som Taj Mahal i
Indien; mausolaet i Karachi bygget over Pakistans grundlaegger, Muhammad Ali Jinnah;
gravmelet bygget over den sakaldte Mahdi i Sudan, og dén af Sayyid al-Badaw? i £gypten
etc. Sadan et treek ville ogsa sette en stopper for arbejdet af de Sadanah (opsynsmand af
grave), der lever af de store donationer, de far af de gravbesggende, der tror, at hvis de
giver mange penge til opsynsmendene, sa kan disse facilitere deres bgnner til helgenerne
0g garantere resultater.

% Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 1, s. 255, nr. 427), Muslim
(Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 1, s. 269, nr. 1082), Abu Dawid (Sunan Abu
Dawud (engelsk oversattelse), bind 2, s. 914-915, nr. 3221) og ad-Darimi.

* Samlet af Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk oversattelse), bind 2, s. 542-543, nr.
2037) og Ahmad. Huvis arlige forsamlinger omkring profetens grav (saws) er forbudte, da er
store forsamlinger og fejringer, som afholdes ved forskellige lejligheder, sdsom fadseldage
ved helgengrave, helt udenfor Islams lare. Ikke blot bar disse helgengrave gdelaegges, som
0
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g. At taget afsted pd en rejse for at besgge grave blev ogsd forbudt af
profeten (saws). Denne skik udger grundlaget for afgudsdyrkende
pilgrimsfeerd i andre religioner. Abu Hurayrah og Abu Sa'id al-
Khudri berettede begge, at Allahs budbringer sagde: " Tag ikke af sted
pi rejse (i religios henseende) undtagen til tre moskéer, Masjid Haram
(Ka'bah i Makkah), profetens moské og al-Agsa-moskéen.”t Da Abu
Basrah al-Ghifari pa vej hjem efter en rejse modte Abu Hurayrah og
blev spurgt om, hvor han var pa vej hjem fra, svarede Abu Basrah,
at han var pa vej hjem fra at-Ttar, hvor han havde bedt. Abu
Hurayrah sagde: ”Huvis blot jeg havde fiet fat i dig, for du tog af sted, for
jeg horte Alldhs budbringer sige: 'Rejs ikke til andre steder (i religios
henseende) end tre moskéer...”.”2

At gore gravpladser til tilbedelsessteder

Ibn Mas™tid berettede, at profeten (saws) sagde: “De mest slette personer fra
menneskeheden vil veere de, som er levende og gor gravsteder til steder af tilbedelse,
ndr Den Yderste Dag kommer.”? Jundub ibn “Abdillah berettede, at fem dage
for profetens ded herte han ham sige: “De for jer gjorde deres profeters grave
til steder af tilbedelse. Gor ikke gravene til steder af tilbedelse, for sandelig jeg
forbyder jer at gore dette.”* Efter at have set pd disse ahadith, der klart og
entydigt forbyder at geore gravpladser til steder af tilbedelse, er det
nedvendigt at definere hvad, der ngjagtigt menes med seetningen ”At gore
gravene til steder af tilbedelse”. Der er tre mulige meninger, der kan afledes
fra den arabiske saetning:

1. At bede eller udfore Sujid (prostrering) pid eller mod en grav. At bede pa
gravsteder er udtrykkeligt forbudt os i den hadith, der er berettet af
Ibn *Abbas, hvori profeten (saws) sagde: ”Bed ikke i retning af gravene
ej heller pi dem”5, savel som ferneevnte hadith berettet af Abu
Marthad.

indikeret ved profetens befaling berettet af den fjerde retledede khalif “Ali, men disse
religigse fejringer bar ogsa stoppes.

! Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 2, s. 157, nr. 281), Muslim
(Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 2, s. 699, nr. 3218), Abu Dawid (Sunan Abu
Dawud (engelsk oversattelse), bind 2, s. 540, nr. 2028), at-Tirmidhi, an-Nasa'T og Ibn
Méjah.

2 Samlet af Ahmad og at-Tayalast og graderet Sahih (autentisk) af al-Albani. Se Ahkam al-
Jand’iz, s. 226.

% Samlet af Ahmad.

* Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversettelse), bind 1, s. 269, nr. 1083).

> Samlet af at-Tabarani.
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2. At bygge en moske over en grav eller at saette en grav inde i en moské. At
bygge moskéer over grave er forbudt i den hadith af Umm Salamah,
hvori profeten (saws) forklarede, at de, som bygger
tilbedelsessteder over gravene er de mest ddrlige fra skabelsen i
Allahs syn. At placere en grav inde i moskéen er ogsa forbudt ifelge
“A’ishahs fortolkning af profetens sidste udtalelse: "Md Alldh
forbande de mennesker, som gor deres profeters grave til moskéer.”? Da
det blev foreslaet at begrave profeten (saws) i hans moské, modsatte
hun sig dét, baseret pa profetens (saws) sidste seetninger.

3. At bede i en moské indeholdende en grav. At bede i en moské bygget
ovenpa en grav er forbudt, fordi det er en naturlig konsekvens af
forbuddet lagt pa at bygge moskéer over gravstederne. Nar en
bestemt vej forbydes, er dét, som findes forenden af vejen, ogsa
forbudt. F.eks. forbed profeten (saws) bleese- og strenginstrumenter
(Maazif). Abu Malik al-Ash’ari berettede, at han herte profeten
(saws) sige: ”Der vil blandt mine folgere veere de, som gor utugt, hor, at
beere silke, indtage berusende midler og musikinstrumenter (Ma dzif)
tilladt (Haldl).”2 Bade dét at spille pa disse instrumenter og at lytte
tii dem er automatisk forbudt, idet de er 4arsagen til, at
musikinstrumenter laves. Ligeledes gor sig geeldende med dette
emne. Hverken forbuddet mod at bygge moskéer ovenpa grave
eller befalingen til at bygge dem andre steder er rettet mod dét at
opfere bygninger. Selve dét at bygge er i sig selv tilladt. Men det er
rettet mod udferelsen af Saldh i disse, hvilket er drsagen til, hvorfor
de bygges. Dermed indbefatter forbuddet mod at bygge moskéer
ovenpad grave automatisk ogsa forbuddet mod at udfere Salih i
disse moskéer.

Moskéer med grave
Sddanne moskéer kan veere af to typer, hvad angar deres oprindelse:

a. Der kan veere tale om en moské, der er bygget ovenpa en grav.
b. Eller om en moské, hvori en grav er blevetplaceret nogen tid efter
selve moskéens opforelse.

! Samlet af af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 1, s. 255, nr. 427) og
bind 2, s. 232, nr. 414), Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 1, s. 269, nr.
1082), Abu Dawdd (Sunan Abu Dawud (engelsk oversattelse), bind 2, s. 917, nr. 3221) og
Ahmad.

2 Samlet af af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 7, s. 345, nr. 494 [b]).
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Naturligvis er der ingen forskel med hensyn til udferelse af Saldh i dem. I
begge tilfeelde er det foragtet og uensket at udfere Saldh disse steder,
selvom man ingen intention har om at bede dér pga. graven. Og hvis
intentionen er at bede dér pga. graven, sa bliver det direkte Hardm. Dog er
der forskel pa, hvordan sadanne moskéer ber rettes pd alt afheengig af,
hvilken type der er tale om (a. eller b.):

1. En moské bygget ovenpd en grav ber nedrives og graven
nivelleres, hvis der er en struktur/bygning ovenpa denne.
Fordi sddan en moske oprindeligt var en grav, skal den
returneres til dens oprindelse form.

2. En moské, hvori en grav er placeret, bor forblive intakt, men
graven skal fjernes. I dette tilfeelde var moskéen oprindelig
en moské og ikke en grav. Derfor skal den returneres til
dens oprindelige form.

Profetens grav

Tilstedeveerelsen af profetens grav i sin moske i Madinah kan hverken
bruges til at retfeerdiggore placeringen af dode mennesker i andre moskéer
eller at bygge moskéer ovenpa grave. Profeten (saws) befalede ikke, at han
skulle begraves i sin moske, ej heller blev hans grav lagt dér af profetens
ledsagere. De undgik nemlig forstandigt at begrave profeten (saws) pa den
lokale gravplads for at undga, at senere generationer skulle blive
overknyttet til hans grav. *

Umar, Ghafrahs frigivne slave, berettede, at da Sahdbah (profetens
ledsagere) samledes for at bestemme, hvor profeten skulle begraves, sagde
én: “Lad os begrave ham dér, hvor han plejede at bede.” Abu Bakr svarede:
“Maé Allah beskytte os fra at gere ham til et idol, der tilbedes.” Andre
svarede: "Lad os begrave ham i al-Baqi” (beremt gravplads i Madinah),
hvor hans bredre fra Muhdjiriin (de emigrerende fra Makkah) er begravet.”
Abu Bakr svarede: “Sandelig at begrave profeten i al-Baqi‘er afskyeligt,
fordi nogle folk vil maske soge tilflugt i ham, hvilket er en ret, der tilherer
Allah alene. S& hvis vi tager ham ud (til gravpladsen), vil vi gere Allah
uret, selv hvis vi opmeerksomt vogter budbringerens grav.” Derefter
spurgte de: “Oh Abu Bakr, hvad er din mening?” Han svarede: ” Jeg horte
Allahs budbringer sige: “Allah har ikke taget livet af nogle af Sine profeter, uden
at de blev begravet, hvor de dede’.” Nogle af dem sagde: “Ved Allah, hvad du



Gravtilbedelse

har sagt er tilfredsstillende og overbevisende.” Derefter optegnede de en
linie rundt om profetens seng (i “A’ishahs hjem) og forberedte graven dér,
hvor hans seng var. “Ali, al-'Abbas, al-Fadl og profetens familie loftede
hans krop og forberedte den til begravelse.!

*A’ishahs hjem var adskilt fra moskéen af en veeg og havde en adskilt der,
som profeten plejede at bruge for at komme ind i moskéen og lede bgnnen.
Sahdbah forseglede denne der for helt at adskille profetens grav fra selve
moskéen. Folgelig kunne man kun besgge hans grav udefra i denne
tidsperiode. Selve graven og moskéen var derfor to helt adskilte sterrelser.

Udvidelser af moskéen fandt sted i regeringstiden af den anden og tredie
khalif “Umar og ‘Uthman. Men begge af dem undgik opmeerksomt at
indbefatte “A’ishahs hus og husene af nogle af profetens andre koner. En
udvidelse af moskéen i retning mod profetens koners huse ville automatisk
have medtaget profetens grav i moskéen. Dog da Allah havde bestemt, at
sjeelen fra den daverende, levende Sahdbi i Madinah, skulle tages bort?, var
khalif al-Walid ibn “Abdil-Malik (herskede fra 705 til 715 CE) dog den
forste til at udvide moskéen i en pstlig retning. Han inkluderede *A“ishahs
hus i moskéen men rev profetens andre koners huse ned. Det er berettet, at
udvidelsen blev udfert af al-Walids guverner “Umar ibn “Abdul-Aziz.

Da *A’ishahs hus blev inkluderet i moskéen, byggede man en cirkuleer veg
rundt om det, sd huset ikke pa nogen made var synligt indefra moskéen.
Der blev bygget yderligere to veegge udgaende fra de to nordlige hjerner af
huset pa sddan en made, at de medte hinanden og dannede en trekant.
Dette blev gjort for at forhindre folk i at vende sig med ansiget direkte mod
graven.’

! Samlet af Ibn ZanjQyah og citeret fra al-Albani i Tahdhir as-Sajid (Beirut: al-Maktab al-
Islami, 2. udg., 1972), s. 13-14.

2 Den sidste Sahabi, der dgde i Madinah var Jabir ibn “Abdillah. Han dgde dér i 699 CE i
lgbet af khalif “Abdul-Maliks regeringstid, der varede fra 685 til 705 CE.

® Berettet af al-Qurtubf og citeret fra Taysir al-"Aziz al-Hamid, s. 324.
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Mange ar senere blev den kendte grenne kuppel adderet til moskéens loft
og blev placeret direkte over profetens (saws) grav. Graven blev senere
omgivet af et messinggitter med dere og vinduer, og gravens vaegge blev
omsvebt i grent stof. P4 trods af de barrierer, der blev placeret omkring
profetens grav, sd bestdr fejlen stadig og mangler at blive udrettet. Vaegge
ber igen rejses for at adskille graven fra moskéen, sa at ingen kan bede i
dens retning eller bespge den inde fra moskéen men udefra.

Salah i profetens moské

Forbuddet mod Salih i moskéer, der indeholder grave geelder alle moskéer
undtaget profetens moské. Dette skyldes de mange specielle fortrin, der
heenger sammen med at bede i denne. Ingen anden moské indeholder en
grav, hvor samme fortrin kan findes. Profeten (saws) fremheevede selv
denne specielle egenskab: "Tag ikke af sted pd rejse (i religios henseende)
undtagen til tre moskéer: al-Masjid al-Haram, al-Masjid al-Aqsa og min moské.”
Han sagde ogsa: ”En enkelt Saldh i min moské er bedre end 1000 Salih et hvilket
som helst andet sted, undtagen al-Masjid al-Haram.” Han gav endda en del af
sin moské en speciel plads og betydning: ”Omridet mellem mit hjem og min
preedikestol er en have fra Paradisets haver.”1

Hvis Saldh i profetens moske blev anset for at veere makrilh (uensket),
sd ville hans moskes specielle fortrin blive negeret, og moskéen ville
veere ligesom enhver anden moské. Men dette er ikke tilfeeldet. P4
samme madade som Saldh generelt er blevet forbudt pa bestemte
tidspunkter af degnet, sd er det blevet gjort tilladt, hvis der er et
defineret formal (f.eks. Jandzah) andet end frivillig ben. Ligeledes er
Saldh i profetens moské gnskveerdigt pga. dens exceptionelle og unikke
natur.2 Og hvis der skulle blive placeret en grav i enten al-Masjid al-
Haram eller al-Masjid al-Aqgsa, ma Alldh forbyde det, sd ville Saldh
stadigveek veere gnskveerdigt disse steder som fglge af deres specielle
fortrin og eeresplads i Guds Syn.

! Samlet af al-Bukhari (Sahih al-Bukhari (arabisk-engelsk), bind 3, s. 61-62, nr. 112) og
Muslim (Sahih Muslim (engelsk oversattelse), bind 2, s. 696, nr. 3204).
2 Tahdhir as-S4jid, s. 196-200.



Konklusion

Sand tro pa et niveau, der er acceptabelt i Alldhs gjne, skal veere baseret pa
Tawhid, fri for Shirk som diskuteret detaljeret i de foregdende kapitler. Alt
andet mindre end dette repreesenterer et aspekt af afgudsdyrkelse og/eller
vantro, uanset hvor bestemte disse mushrikiin! end erklerer deres tro pa
Allah, og uanset hvor dygtigt de end rationaliserer deres ikke-godkendte
handlinger. Alldhs enhed skal opretholdes spirituelt, intellektuelt og
praktisk i alle facetter af menneskets liv, indenfor hvilke Guds Behagelse
bor seges. Monoteismen, som blev bragt successivt af alle profeter fra
Allah, var ikke blot en teori, der skulle veerdsettes filosofisk eller
gennemtrumfes emotionelt men en pragmatisk rettesnor og plan for
menneskets eksistens i total underkastelse til Den Almegtige Guds Vilje.
Vigtigheden af dette faktum bestdr i formdlet med menneskets skabelse.
Allah sagde:

Ggoend U iy el s U
"Jeg skabte ikke Djinn og mennesket for andet end tilbedelse af mig'

Dog er skabelsen af mennesket i sig selv en manifestation af Allahs Perfekte
Egenskaber. Han er Skaberen (al-Khilig), og dermed blev mennesket bragt
til eksistens fra ikke-eksistens. Han er Den Mest Barmhjertige (ar-Rahmin),
og dermed skyldes denne verdens behageligheder Ham alene. Han er Den
Mest Vise (al-Hakim), og dermed forbed Han de elementer og handlinger,
der er skadelige for mennesket og tillod dem, som ikke er. Han er Den Mest
Tilgivende (al-Ghafiir), og dermed tilgiver Han de, som vender sig til Ham i
oprigtig angren. Abu Ayytb og Abu Hurayrah berettede begge, at profeten
(saws) sagde: "Huvis I ikke begik synder, si ville Alldh have fjernet jer fra
eksistensen (jordens overflade) og erstattet jer med et andet folk, der ville begd
synder, sporge Alldh om tilgivelse, 0g Han ville tilgive dem.”? Ligeledes er alle

! Udgvere af Shirk.

2 S(irah adh-Dhariyat, 51:56.

% Samlet af Muslim (Sahih Muslim (engelsk overszttelse), bind 4, s. 1436-1437, nr. 6620-
6622).
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andre af de guddommelige egenskaber manifeste og tydelige i skabelsen af
mennesket, ved Guds vilje. Pa den anden side er menneskets tilbedelse af
Gud kun for dets egen fordel, idet Allah ikke har noget behov for
menneskets tilbedelse. I tilbedelsen af Gud indser mennesket bade dets
materielle og spirituelle potentiale i alle aspekter af godhed og tjener
derved det evigtvarende hvilested af lyksalighed, der kommer efter
slutningen af dette korte, jordlige liv. Folgelig forsyner den Gudsgivne
livsmdde, Isldam, os med mader, hvorpa hver eneste menneskelige
handling, uanset hvor triviel og ubetydelig den end matte synes, kan blive
til handlinger af tilbedelse. Sa leenge folgende to grundleggende
betingelser er opfyldt:

1. Handlingen skal bevidst udferes for at behage Gud alene.
2. Handlingen skal ogsd udferes i henhold til Sunnah af Allahs
budbringer (saws).

Sa kan hele menneskets liv treede ind i tjeneste af Alldh, som Han
foreskrev:

s o0 w b L
e 7z v s w\7 77 7 \re s~ P w7 /w. .-
Gl 5yl U0 (gl s 3o 3
”Sig: Sandelig, min ben, min ofring, mit liv og min ded er for Allah,
Herren over alt og alle. 1

Dog kan sadan en tilstand kun opnds gennem viden om Tawhid og en
opmeerksom, bevidst implementering af denne i henhold til dén
metodologi, som den sidste profet fra Gud, Muhammad ibn “Abdillah
(saws), har leert os alle; inkl. de generationer, der kom fer os og vil komme
efter vores tid.

Dermed er det en pligt for enhver oprigtig troende at tilsideseette sine
kulturelle oplevelser og emotionelle forbindelser til familien, stammen eller
nationen og opnd en praktiserende viden om Tawhid, fundamentet for tro.
For det er kun ved anvendelsen af denne viden, at mennesket kan opnd
frelse.

1 Stirah al-An“am, 6:162.



